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FRAGMENTOS 



INTRODUCTION 


1. LA OBRA FRAGMENT ARIA DE PLUTARCO 

La actividad literaria de Plutarco fue excepcionalmente 
rica, variada y extensa, y de ella nos ha llegado una parte 
importante, de tal manera que la obra del queronense con- 
forma uno de los mas amplios legados conservados de la 
Antigiiedad. Pese a todo, mucho mas es lo que se nos ha 
perdido a lo largo de los siglos. Para poder valorar aproxi- 
madamente la amplitud de esta perdida contamos, por una 
parte, con los testimonios de los antores posteriores, que in- 
cluyeron en sus obras references, citas y resumenes de textos 
del queronense hoy perdidos y que confonnan el conjunto 
de textos ti'ansmitidos por la llamada tradicion indirecta, 
agrupados en este volumen bajo el epigrafe de «ffagmen- 
tos». Por otra parte, para llevar a cabo nuestro balance, dis- 
ponemos tambien de un documento de gran valor, el deno- 
minado Catalogo de Lamprias , Tal y como ahora sabemos, 
se trata de un catalogo de una biblioteca de los siglos in o iv 
que esta precedido de una carta supuestamente escrita por 
Lamprias, hijo de Plutarco, pero que es en realidad una fal- 
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sificacion del siglo xm o de principios del xiv, inspirada 
probablemente en el articulo de Suda l . 

En el Catdlogo se mencionan un total de doscientas 
veintisiete obras, de las que tan solo nos hail llegado por via 
directa ochenta y tres 2 . Ademas, gracias a los testimonios y 
citas de otros autores tenemos, ateniendonos siempre a lo 
admitido en la edicion de Sandbach, fragmentos de otras 
diecinueve obras que estan relacionadas en el Catdlogo de 
Lamprias . De ellas, nueve corresponden a biografias perdi- 
das: la Vida de Epaminondas y Escipion (num. 7), y las vi- 
das individuates de Escipion (num. 28?), Neron (num. 30), 
Heracles (num. 34), Hesiodo (num. 35), Pindaro (num, 36), 
Crates (num. 37), Daifanto (num. 38) y Aristomenes (num. 
39). El resto son tratados incluidos bajo el titulo planudeo 
de Obras Morales: Estudios Homericos (num. 42), Comen - 
tario a Empedocles (num. 43), Sobre el arte de la profecia 
(num. 71 6 131?), Sobre la ira (num. 93), Cuestiones sobre 
los signos de Arato (num. 119), Epistola sobre la amistad 
(num. 132 6 83?), Sobre los dias (num. 150), Sobre la fiesta 
de las Dedalas en Platea (num. 201), Sobre la nobleza de 
nacimiento (num. 203) y Sobre el alma (num. 209). 

Pero sabemos que el catalogo no esta comp le to, puesto 
que los codices nos ban legado un total de dieciocho trata- 


1 La invest! gacion fundamental que ha desentranado la verdadera his- 
toria de este documento ha sido la de M. Treu, Der sogenannte Lam- 
priascatalog der Plutarchschriften, Waldenburg, 1873. Cf. tambi6n J. Iri- 
goin, «Le Catalogue de Lamprias. Tradition manuscrite et editions 
imprimees», Revue des J Etudes Grecques 99 (1986), 318-331. El catalogo 
ha sido editado por F. H. Sandbach en su edicion de los fragmentos en la 
coleccion Teubner (incluido despues tambien en la de la coleccion Loeb ). 

2 Cf., al respecto, K. Ziegler, «Plutarchos», RE XXI (1951), cols. 
639-962, concretamente, cols. 701-702. 
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dos que no se incluyen en el 3 y por tradicion indirecta cono- 
cemos otros quince de los que no hay huella tampoco en la 
relation de Lamprias 4 . Entre ellos estan, ademas de los dos 
escritos incompletos titulados Si el deseoy la tristeza perte- 
necen al alma o al cuerpo y Si el elemento afectivo es una 
parte o unafacultad del alma humana (los llamados «frag- 
mentos Tyrwhitt»), los siguientes: Comentario a Hesiodo, 
Sobre si es util el conocimiento del futuro, Sobre la adivina- 
cion 5 , Sobre la tranquilidad \ Contra el placer , Sobre la ri- 
queza 6 7 , Que tambien la mujer debe ser educada, Sobre la 
calumnia. Contra la fiierza, Sobre el amor , Sobre la belleza, 
Sobre la naturaleza y los trabajos y Miscelaneas \ 

Por otra parte, hay que recordar que algunas de las obras 
perdidas que conocemos fragmentariamente son citadas ade- 
mas en los Extractos de Sopatro preservados en la Bibliote- 


3 Son, entre apocrifos y auteniicos, Sobre la educacion de los hijos, 
Sobre la abundancia de amigos, Sobre la fort una, Sobre la virtud y el vi- 
cio, Escrito de consoladon a Apolonio, Sobre el refrenamiento de la ira, 
Sobre el amor a la prole, Si el vicio puede causa r infelicidad, Sobre la en- 
vidia y el odio, Sobre el hado, Char las de sobremesa, Sobre la necesidad 
de que el filosofo converse especialmente con los gobernantes, A un go- 
bernante falto de instruccion, Sobre la monarqula, la democracia y la oli- 
garqtda, Sobre el comer came I y 11, Sobre la musica, Sobre los rios, So- 
bre la vida y la poesia de Homero. 

4 Los datos difieren de los que da Ziegler, puesto que, como veremos, 
Sandbach no acepta en su edicion ni la vida de Metelo ni la de Leonidas, 
que no son citadas en el catalogo. Ademas, Ziegler no incluye en su rela- 
cion ni el tratado Sobre la naturaleza y los trabajos, que conocemos por el 
testimonio unico de Sopatro, ni el e sen to Miscelaneas o Stromateis. 

5 Que, sin embargo, podha corresponder con las entradas 71 6 131 del 
Catalogo. V6ase la introduccion a estos iragmentos. 

6 Para el que se ha propuesto la correspondencia con el numero 207, 
cf. la introduccion a los fragmentos. 

7 Obra que, no obstante, podria ser el numero 62 del Catalogo; cf. la 
introduccion a este texto. 
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ca de Focio. Se trata de las biograflas de Epaminondas, Pin- 
daro, Crates y Daifanto y de los opusculos Sobre la riqueza 
y Sobre la ira , cuyos fragmented en ambos casos nos han 
llegado a traves de la antologia de Estobeo, asi como del es- 
crito Sobre la naturaleza y los trabajos, para el que unica- 
mente tenemos el testimonio de Sopatro 8 . 

En conclusion, a la vista de estos datos y pese a lo inse- 
guro del terreno en que nos movemos, se podria afirmar que 
en la Antigiiedad circularon bajo el nombre de Plutarco al 
menos doscientas sesenta obras, no todas consideradas au- 
tenticas, de las que conservamos algo menos de la mitad 9 . 
De ellas, treinta y cuatro (incluyendo los «fraginentos 
Tyrwhitt», transmitidos por via manuscrita) las conocemos 
de forma fragmentaria gracias a la tradition indirecta; nueve 
son biograflas 10 y veintitres tratados morales. A todo ello 
habria que anadir los fragmenta incerta o fragmentos sin 
atribucion a una obra concreta, que abarcan los numeros 180 
a 217 en la edicion de Sandbach ll . 


2. CLASIF1CACION DE LOS PRAGMEKfOS DE MORALIA 

Es notorio que la variedad y diversidad fonnal que pre- 
sentan los Moralia dificulta la labor de esbozar una clasifi- 


8 Cf. al respecto la introduccion de Sandbach, pag. 2. 

9 Es la cifra que da Ziegler (loe. cit ) . Vease tambien los porcentajes 
que ofrece J. Irigoin en su «essai de bilan» en «Histoire du texte des 
CEuvres Morales de Plutarque», Plutarque . (Euvres Morales I 3 1, Paris, 
1987, pags. ccxxxvi-ccxxxvn. 

10 Vease la nota introductoria a los fragmentos correspondientes 
(nums. 1-12). 

IJ Sobre las diferencias entre la edicion de Sandbach y la de su s ante- 
eesores en este apartado, cf. la introduccion a los fragmenta incerta . 
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cation de las distintas obras, tanto mas cuando Plutarco 
tiende a contaminar los distintos generos y a mezclar ele- 
mentos de unos y otros 12 . En ei caso de los fragmentos, co- 
mo es obvio, es muy poco lo que podemos afimiar con un 
minimo de certeza, si bien seria esperable encontrar en las 
obras perdidas la misma heterogeneidad que vemos en las con- 
servadas, Si se aceptan las hipotesis de los diversos investi- 
gadores que se ban ocupado de los distintos fragmentos, 
contariamos entre ellos con dialogos (parece claro al menos 
en el caso de Sobre el alma y se ha propuesto tambien para 
Sobre la fiesta de las Dedalas en Platea), con tratados des- 
tinados a la exposition de doctrinas eticas y al analisis de las 
pasiones humanas (eh por ejemplo, Sobre el amor), quiza 
tambien en forma epistolar (cf. la Epistola sobre la amis- 
tad) } y posiblemente con diatribas de caraeter retorico- 
epidictico (puede ser el caso de Sobre la nobleza de naci - 
miento o de Con fra lafuerza). Por lo que respecta a una 
obra como el Comentario a Trabajos y Dias de Hesiodo se 
ha sugerido que seria un hypomnerna practicamente verso a 
verso, aunque tampoco en esta cuestion, como en las demas, 
podemos ir mucho mas alia en nuestras hipotesis. 

Siguiendo la taxonomia tmdicional de Ziegler 13 , y siem- 
pre dentro de la misma inseguridad, podria trazarse el si- 
guiente panorama. Un primer grupo lo conformarian los 
comentarios filologicos, que nos ilustran acerca de la faceta 
de Plutarco como exegeta de textos literarios. Dentro de el 


12 Sobre la cuesti6n remito al trabajo de I. Gallo, «Fonna letter aria 
nei Moralia di Plutarco: aspetti e problemb), ANRWW 34.4 (1998), 3511- 
3540 (= I. Gallo, Parerga Plutarchea , Napoles, 1999, 39“86, por donde 
cito), en especial pags. 51-53. 

13 Cf. su articnlo sobre Plutarco en la RE y tambien A. Perez Jimenez, 
«Introducci6n general», en Plutarco . Vidas Paralelas, I, Madrid, Gredos, 
1985, p^gs. 64-65. 



148 


FRAGMENTOS 


se incluyen el Comentario a Trabajos y Dias de Hesiodo 
(frags. 25-112), que compone el conjunto mas extenso de 
fragmentos, preservados en los scholia vetera a esta obra, 
los Estudios Homericos (frags. 122-127), las Cuestiones so - 
bre los prondsticos de Arato (frags. 13-20) y el Comentario 
a Teriacas de Nicandro (frags. 1 13-115). En segundo lugar, 
habria que enumerar otros dos comentarios o tratados de ca- 
racter historico-filosofico, dedicados al estudio de la doctri- 
na de los filosofos, el Comentario a Empedocles (frag. 24), 
en diez libros, del que unicamente poseemos un breve testi- 
monio transmitido por Hip61ito, y el apocrifo Miscelaneas 
(= Stromateis , frag. 179), un material sobre los primeros 
filosofos griegos procedente de la tradicidn doxografiea y 
sin relation alguna con Plutarco al decir de la opinion ma- 
yoritaria. 

Un tercer grupo, amplio y heterogeneo, incluiria una se- 
rie de escritos de etica y filosofia popular, probablemente 
del mismo tenor que los que motivaron el titulo de ethikd 
con que Planudes los denomino en su edicion. En ellos Plu- 
tarco ofreceria preceptos de moral practica, compondria dia- 
tiibas contra distintos vicios o analizana las pasiones huma- 
nas desde un punto de vista etico. Son los siguientes: Confra 
el placer (frags. 116-120), Contra la fiterza (frag. 121), So- 
bre el amor (frags. 134-138), Sobre la nobleza de nacimien- 
to (frags. 139-141), Sobre la tranquilidad (frag. 143), Sobre 
la belleza (frags. 144-146), Sobre la ira (frag. 148), Sobre la 
riqueza (frags. 149-152), Sobre la calumnia (frags. 153- 
156), Epistola sobre la amistad (frags. 159-171) y Sobre la 
naturalezay los trabajos (frag. 172). 

En cuarto lugar se han preservado tambien reliquias de 
algunos escritos de tematica teologica; es el caso de Sobre 
los dias (frag. 142) y de Sobre la adivinacion (frag. 147), 
opusculos que, en opinion de Ziegler, estarian emparentados 
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con los dialogos piticos. Mas dudosa es la clasiftcacion del 
escrito Sobre si es util el conocimiento delfuturo (frags. 21- 
23), que tambien podria situarse entre los escritos de etica y 
filosofia popular. Finalmente, completarla este grupo el tra- 
tado de tema religioso Sobre la fiesta de las Dedalas en Pla~ 
tea (frags. 157-158). 

Por ultimo, el dialogo Sobre el alma (frags. 173- 178) es 
incluido por Ziegler entre los escritos cientifico-filosoficos 
junto a Si el deseo y la tristeza pertenecen al alma o al 
cuerpo , a Si el elemento afectivo es una parte o una facultad 
del alma Humana y a las obras en las que Plutarco discute 
las doctrinas de Platon, los estoicos y los epicureos. Por su 
parte, Perez Jimenez prefiere situarla con las obras etico- 
filosoficas. Sin embargo, su tematica escatologica y su tra- 
tamiento del destino del alma tras la muerte, que lo asemeja 
a los mitos finales de Sobre el genio de Socrates y Sobre la 
tardanza de la divinidad en castigar, quiza aconseje incluir- 
lo junto a ellos entre los escritos religiosos y teologicos. La 
adecuacion del escrito a este grupo parece indicarlo ademas 
el hecho de que sea Eusebio una de nuestras fuentes para el, 
ya que las restantes obras plutarqueas que el autor cristiano 
cita en su Preparacion Evangelica son todas de tematica 
teologico-religiosa: Sobre la fiesta de las Dedalas en Pla- 
tea> La desaparicion de los ordculos , La E de Delfos e Isis y 
Osiris . 

Finalmente, el tratado titulado Sobre que tambien la mu - 
jer debe ser educada (frags. 128-133) podria incluirse entre 
los escritos pedagogicos segun se desprende del titulo, que, 
no obstante, guarda poca relacion con el contenido de los 
ffagmentos conservados en Estobeo. 
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3. FUENTES DE LOS FRAGMENTOS 

La difusion de la obra de Plutarco en la Roma imperial y 
durante la Antiguedad tardia fue rapida y amplia 14 . Asi lo 
atestigua su presencia, implicita o explicita, en muchos au- 
tores posteriores, de tal modo que la historia de sus citas y, 
concretamente, de citas de obras perdidas, aporta una infor- 
mation clave para nuestro conocimiento de la historia de 
sus textos y de su Nachleben. Bien pronto, en el siglo n, Au- 
lo Gelio lo cita en sus Noches Aticas con frecuencia y nos 
transmite testimonies de tres tratados no conservados 15 : So- 
bre el alma, Comentario a Hesiodo y Estudios Homericos, 
obra esta ultima que tambien Galeno leyo. Por su parte, Por- 
firio hace un abundante uso de Plutarco en su obra Sobre la 
abstinencia . En ella cita tambien, con atribucion al autor pe- 
ro no a la obra, un largo alegato del Queronense contra el 
comer came, editado entre los incerta . Tambien Juliano y 
Eunapio citan y elogian a Plutarco; a ellos les debemos sen- 
dos firagmentos de obras perdidas, al primero de la Vida de 
Crates y al segundo un fragmentum incertum . Por su parte, 
el neoplatonico Proclo fue un lector asiduo de nuestro autor, 


14 Un panorama general de la Nachleben de Plutarco en la Antiguedad, 
se encontrara en la Praefatio de D. Wyttenbach a su edicion oxoniense 
de la Opera omnia plutarquea, en especial, las pags. XXXV-LXXIII; en el 
libro de R. Hirzel, Plutarch . Leipzig, 1912, pigs. 75-101 y en K. Zie- 
gler, «Plutarchos», RE, cols. 947 ss. 

15 Para la presencia de Plutarco entre los autores latinos, cf. F. Stok, 
«P]utarco nella letteratura latina imperiale», I. Gallo (ed.), Veredita 
culturale di. Plutarco dalV Antichitd al Rinascimento, Napoles, 1998, 55- 
80. 
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ya fuera directamente o por fuentes intermedias l6 , y por su 
mediacion nos ha llegado el comentario que Plutarco dedico 
a la obra de su compatriota Hesiodo 17 , Tambien Damascio 
incluyo referencias a textos plutarqueos hoy perdidos en su 
Vida de Isidoro y en su Comentario al Fedon platonico (son 
los frags. 182 y 215-217). 

En el siglo iv 5 como hemos visto, ofrece information de 
gran valor Sopatro de Apamea. Ya hemos mencionado que 
en los libros VIII y IX de su obra Extractos variados , que 
conocemos por el resumen de la Biblioteca (161) de Focio, 
empleo un buen numero de tratados de Plutarco, entre ellos 
obras perdidas. Tal y como ha indicado J. Irigoin, de las re- 
ferencias de Sopatro y su cotejo con el orden que los dis- 
tintos titulos presentan en el Catdlogo de Lamprias puede 
concluirse que en esta epoca las obras de Plutarco han co- 
menzado a experimentar el proceso de agrupamiento que 
caracteriza la compleja transmision de su obra, especial- 
mente en lo que respecta a Moralia 18 . 


16 Cf, A Rescigno, «Proclo lettore di Plutarco?», en I. Gallo (ed.), L ' 
eredita culturale di Plutarco dull * Antichita al Rinascimento, Napoles, 
1998, pags. 111-141. 

17 Cf. sobre esta obra los trabajos de Ch. Faraggiana di Sarnaza, 
«II conimentario procliano alle Opere e i Giorni I: Plutarco fonte di Pro- 
do» } Aevum 52 (1978), 17-40; «I1 conimentario procliano alle Opere e i 
Giorni IT: destinazione e fortuna dell’ opera nelle scuole d ! Atene e dopo la 
sua chiusura», Ae\>um 55 (1981), 22-29; «Le commentaire a Hesiode et la 
paideia encyclopedique de Proclus», en J. Pepin, H. D. Saffrey (eds.), 
Proclus lecteur et interprete des anciens, Paris, 1987, pags. 21-41, as! co- 
mo nuestra intro duccion a este tratado, 

18 Cf. al respecto J. Irigoin, «Histoire du texte des (Euvres Morales 
de Plutarque», pags. ccxxx-ccxxxi. Ademas, sobre la tradicion nia- 
nuscrita de Plutarco, especialmente de Moralia , se vera A. Garzya, «La 
tradizione manoscritta dei Moralia : linee general!)), en A. Garzya, G. 
Giangrande, M. Manfredini, Sulla tradizione manoscritta dei Moralia 
di Plutarco , Salerno, 1988, pags. 9-38; y J. Irigoin, «Tradizione manos- 
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En el bando cristiano Plutarco fue tambien leido, utili- 
zado e imitado con asiduidad, si bien en muchos casos he- 
mos de hablar de imitaciones o citas «ocultas» 19 . A1 res- 
pecto, es bien sabido que Clemente de Alejandria se inspiro 
en el en sus Stramateis y en su Pedagogo, aunque no lo cite, 
del mismo modo que no lo cita al parafrasear un pasaje del 
fragmento 177 del Sobre el alma 20 . Tambien Origenes y 
Amobio nos han dejado sendos fragmentos de obras perdi- 
das, el primero del tratado Sobre el alma y el segundo pro- 
bablemente de la Vida de Heracles . Finalmente, tambien 
Hipolito, Isidoro de Pelusia y Teodoreto nos han dejado re- 
liquias plutarqueas. 

De especial relieve son los testimonios de Eusebio de 
Cesarea, contemporaneo de Sopatro, que utiliza con profu- 
sion en la Preparacion Evangelica la obra plutarquea; en lo 
que ahora nos interesa, recordaremos que introduce extrac- 
tos de dos obras perdidas que constituyen algunos de los 
fragmentos mas interesantes de nuestra coleccion: Sobre la 
fiesta de las Dedalas en Platea y Sobre el alma . Ademas 
atribuye a Plutarco la obra Miscelaneas, de donde dice ha- 
ber tornado el largo texto sobre los filosofos presocraticos 
que porta el num. 179 en la edicion de Sandbach, 

El siglo v nos trae la figura de Estobeo, quien se con- 
vieite en nuestra fiiente fundamental de fragmentos, segun 


critta e ecdotica pliitarchea», en A. Barigazzi, P* L. Dontni, G. Gian- 
grande, A. Grilli, J. Irigoin, I Moralia di Plutarco tra filologia e filo- 
sojia, Napoles, 1992, pags. 11-27. 

19 Sobre Plutarco en los autores cristiano s y sus mo dos de cita, cf. M, 
La Matina, «Plutarco negli autori cristiani greci», en I. Gallo (ed.), V 
ereditd culturale di Plutarco pags. 81-110. 

20 Imitacion «oculta» que precisamente ha servido para descar tar la 
autoria de Temistio; cf. M. R. James, «Clement of Alexandria and Plu- 
tarcli», Classical Review 19 (1900), 23-24 y la introduccion al Sobre el 
alma. 
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puede apreciarse en un rapido vistazo al indice de fuentes 
que adjuntamos al final, En su Antologia, dedicada a su hijo 
Septimio a modo de enciclopedia para su enriquecimiento 
moral, este autor realizo un gigantesco trabajo de compila- 
tion de textos de la literatura antigua (cita a mas de quinien- 
tos autores desde Homero hasta Temistio) 21 . La obra tal y 
como nos ha llegado es el resultado de una serie de inter- 
venciones, abreyiaciones y reelaboraciones experimentadas 
en el curso de su compleja transmision, En cualquier caso, en 
la configuracion que nosotros conocemos, Plutarco juega un 
papel muy importante, pues esta representado con un total 
de ciento noventa y dos citas, todas — excepto dos de Vi- 
das — extraidas de treinta y cuatro tratados morales. Segun 
los datos que ofrece Piccione 22 , de ellos veinte son escritos 
conocidos tambien por tradition directa y catorce pertene- 
cen a obras fragmentarias 23 (con un total de cincuenta y 
tres 24 citas mas siete pasajes encuadrados dentro de los 
fragmenta incerta 2S ). Como dato interesante es preciso des- 
tacar que doce obras no estan en el Catdlogo de Lamprias 


21 Sobre ella, cf. O. Hense, «Ioannes Stobaios», RE 9. 2, cols. 2549- 
2586. 

22 En su trabajo «Plutarcho neirAnthologion di Giovanni Stobeo», en 
I. Gallo (ed.)> L r ereditd culturale di Plutarco 1 6 1 -20 1 . 

23 Se trata de Epistola sobre la amistad, Que tambien la mujer debe 
ser educada, Contra el placer, Sobre el amor, Sobre la calumnia , Sobre la 
riqueza, Si es util el conocimiento previo del futuro , Sobre la nobleza de 
nacirniento, Sobre la belleza, Sobre el alma, Sobre la ira, Sobre la adivi- 
nacion, Sobre la tranquilidad y Contra la fuerza flsica. 

24 Incluyendo los dos extensos fragmentos ya referidos que Estobeo 
atribuye a Temistio pero se consideran actuahn elite plutarqueos (son los 
niims. 176-177 del tratado Sobre el alma; cf. la introduction a este), 

25 Que serian once en total si se aceptan, como hace Sandbach, los 
frags. 203 a 206 que Estobeo atribuye a Temistio, cuya autenticidad pone 
en duda Piccione (vease la nota a estos pasajes). 
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(cuatro conservadas y ocho no conservadas 26 ) y que, tal y 
como ha puesto de relieve Irigoin, aproximadamente todas 
se localizan entre los minis, 75-130 del Catdlogo, lo cual se- 
rla un indicio, una vez mas, de que se habian comenzado a 
hacer selecciones y agrupamientos de los tratados de mayor 
exito, relacionados con el paso del volumen al codex a partir 
del siglo iv. Por otro lado, dada la naturaleza de la obra, no 
resulta sorprendente que la mayoria de la citas estobeanas 
pertenezcan a tratados de ternas eticos y de filosofia popular 
y tengan la forma de sentences, apotegmas, anecdotas ejem- 
plarizantes y breves preceptos de moral practica. 

Aunque no parece que Plutarco llegara a ser incluido 
entre las auctoritates a estudiar en la escuela ni en epoca 
tardo-antigua, segun parece deducirse del exiguo niimero de 
papiros encontrados con pasajes de sus escritos 27 , ni a lo 
largo de Bizancio, lo que explicaria la escasez de escolios 
de su obra 28 , lo cierto es que nuestro autor no dejo de ser 
leido ni en el periodo tardo-antiguo ni a lo largo de Bizan- 
cio, algo de lo que da fe su presencia abundante en antolo- 
gias y gnomologia bizantinos 29 . En la mayoria de los casos, 

26 Es decir, Que tambien la mujer debe ser educada. Contra el placer ; 
Sobre el amor, Sobre la calumnia, Si es util el conocimiento previo del 
futuro, Sobre la belleza, Sobre la adivinacion, Contra la fuerza fisica 
(ello si se acepta la identificacion de la Epistola sobre la amis tad con los 
numeros 132 6 83, del Sobre la riqueza con el num, 207 y que el lema 
Sobre la calumnia (o Sobre el calumniar) es realmente el tltulo de una 
obra perdida). Para todas estas cuestiones rernito, una vez mas, a la nota 
intro duct oria de cada pasaje. 

27 Sobre ellos vease G. Indblli, «T papiri plutarchei: qualque osser- 
vazione», Atene e Rome 40 (1995), 49-57. 

28 Estudiados por M. Manfredini, «Gli scolii alle Vite de Plutarco», 
Jahrb. Osten\ Byz. 28 (1979), 83-119, y «Gli scolii a Plutarco di Areta di 
Cesarea», Siculorum Gymnasium 28 (1975), 337-350. 

29 Sobre este aspecto, cf, I. Perez Martin, «E1 Florilegio de Plutar- 
co en el cddice Scorialensis Graecus X. 1. 13», en A. Perez Jimenez, G. 
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no obstante, hay que suponer que fue eonocido de segunda 
mano, por medio de estas antologias, de colecciones de ex- 
cerpta y florilegios, cada vez mas frecuentes a medida que 
transcurren los siglos y el acceso directo a los textos se 
vuelve mas dificil y esporadico 30 . 

En cualquier caso el trabajo con Plutarco no cesa a lo 
largo de este amplio arco temporal que se extiende desde la 
Antigliedad tardia hasta el denominado primer Renacimien- 
to bizantino de los siglos ixy x, momento a partir del cual 
los antiguos codices fiieron trasliterados a la nueva escritura 
minuscula. Huellas de obras plutarqueas que no se nos han 
conservado pueden rastrearse, ademas de en los autores lite- 
rarios, en una gran diversidad de contextos: en las amalga- 
mas de materiales diversos y de distintas epocas que son los 
escolios (concretamente a Homero, Hesiodo, Euripides, Pla- 
ton, Arato o Nicandro), en la obra de lexicografos y co- 
mentaristas o en tratados tecnicos (en Hesiquio, Esteban de 
Bizancio, Geoponica o el Etimologicum Magnum) y en re- 
ferencias de cronistas y filologos bizantinos como Juan Fi- 
lopono, Jorge Sincelo, Juan Malalas, Tzetzes o Eustacio. En 
conclusion, segun resena Garzya, su presencia no es masiva 
ni parangonable a la de los grandes, Homero, Platon o los 
tragicos, pero es constante 31 . 


Del Ceilro Calderon (eds.), Estudios sobre Plutarco: obra y tradicion, 
Malaga) 1990) pags. 257-263; M. Manfredini, «Due codici di excerpta 
plutarchei e V Epitome di Zonara», Prometheus 18 (1992), 193-215; 19 
(1993), 1-25; y P. van Deun, «Les fragments de Plutarque contenus dans 
le Florilege byzantin des Loci Communes », By 2 antion 63 (1993), 328-356. 

30 Un excelente panorama sobre la recepcion de Plutarco en Bizancio 
se encontrara en A. Garzya, «Plutarco a Bisanzio», en I. Gallo (ed.), L * 
credit a culturale di Plutarco pags. 15-27. 

31 «PIutarco a Bisanzio...») pag. 21. 
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4. LA TRANSMISI6N DE LOS FRAGMENTOS DE PLUTARCO: 

ALGUNOS PROBLEMAS 

Las peculiares caracteristicas del proceso de transmision 
de estos textos hace que presenten diversos y complicados 
problemas: atribuciones dudosas, adaptaciones estilisticas o 
de contenido, abreviaciones, descontextualizaciones e inclu- 
so defonnaciones intencionadas. En definitiva, toda una se- 
ne de avatares que condicionan el texto final que conoce- 
nios como un «fragmento» 32 . 

Un ambito especialmente problematico es el de la auto- 
ria de los textos. En el caso de los fragmentos plutarqueos, 
tal y como advierte Sandbach en el prdlogo de $u edicion 33 , 
una fuente de problemas lo constituye la posible confusion 
entre nuestro Plutarco de Queronea y el neoplatonico Phi- 
tarco de Atenas 34 . Asi, alguno de los fragmentos incluidos 
en nuestra coleccion han sido atribuidos por distintos criti- 
cos a este liltimo (por ejemplo los frags. 197 a 199, marca- 
dos por Sandbach con asterisco). 

Otra posibilidad es que el material plutarqueo no este re- 
ferido por la fuente de forma explicita a su autor. Ocurre asl 
en el caso del Comentario a Trabajos y Dias de Hesiodo, 
que conocemos indirectamente por Proclo (a traves de los 
escolios). Es habitual en el neoplatdnico no citar la fuente 


32 En general, sobre la tradicion indirecta y la transmision de los frag- 
mentos vease el estudio de R. Tosi, Studi sulla tradizione indiretta dei 
classici greci , Bolonia, 1968, y el volumen editado por G. W. Most, 
Fragments Sammeln, Gotinga, 1997. 

33 Pag. XII. 

34 Sobre el, cf. R. Beutler, «Plutarchos von Alkens», RE XXI, cols. 
962-975. 



INTRODU CCION 


157 


de donde obtiene su information, de manera que la dificul- 
tad reside en distinguir las referencias plutarqueas en las que 
Plutarco no es nombrado. 

Tambien la Antologia de Estobeo ofrece problemas en 
este campo. Los lemas que introducen los textos no siempre 
espeeifican claramente la atribucion al autor o a la obra; a 
veces presentan un escueto tou autou o en tautoi (haciendo 
referencia al pasaje o autor precedente — a veces perdido-—), 
o bien simplemente consta en 61 el nombre del personaje 
protagonista de la anecdota. En el caso de la obra fragmen- 
taria de Plutarco esto no ocurre mas que en la Eplstola sobre 
la amistad que presenta expHcitamente el nombre de Plutar- 
eo solo en un texto (de un total de trece fragmentos). Por 
otra parte, hemos aludido ya a los fragmentos de Sobre el 
alma que la antologia atribuye a Temistio, atribucion que la 
critica actual ha mostrado erronea, considerando plutar- 
queos los pasajes 35 . 

En otras ocasiones es la atribucion del texto a una obra 
detennjnada lo que plantea dudas. Puede suceder que el le- 
ma no haga referencia al titulo sino al contenido de los tex- 
tos; con toda probabilidad es lo ocurrido con el tratado So- 
bre la calumnia, del que no hay rastro en el Catdlogo de 
Lamprias , De los cuatro fragmentos que Estobeo adscribe a 
el dos tienen paralelos casi exactos en otras obras de Plutar- 
co y otros dos recogen sentencias de Hipias. Elio llevo a 
Hense, en su momento, a proponer su eliminacion de nues- 
tras ediciones de los fragmentos 36 . 

Tambien parece claro el caso de, por ejemplo, la obra 
Sobre la nobleza de nacimiento. Los fragmentos de Estobeo 


35 El caso, no obstante, podna explicate tambien pensando que el pa- 
saje de Plutarco era citado a su vez en la obra de Temistio. 

36 «Ioannes Stobaios», RE, col. 2569. 
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portan en dos casos el lema kata eugeneias y en el ultimo 
hyper eugeneias . Podemos suponer que estamos ante la ex- 
presion consecutiva de dos opiniones, «a favor» y «en co- 
ntra» de la nobleza de nacimiento, peitenecientes al escrito 
Perl eugeneias listado en el Catdlogo de Lamprias con el 
num. 203. 

En lo que se refiere a la forma de la cita, la azarosa ca- 
dena de la transmision de estos textos hace imposible pensar 
que su forma original se ha mantenido, dificulta el claro dis- 
cemimiento de que pertenece a Plutarco y que al texto fuen- 
te y, desde luego, vuelve vana la pretension de reconocer la 
literalidad de sus palabras. Todo ello tiene como consecuen- 
cia que ciertos criterios estilisticos y formales sean con fre- 
cuencia inaplicables en la determination de la autenticidad o 
no de un texto. 

Volviendo al caso de Estobeo, un cotejo entre sus citas y 
los pasajes correspondientes de obras que si se nos han con- 
servado muestra que a veces este autor (o su fuente) cita de 
manera literal, es decir, lo ofirecido por el concuerda con el 
texto de los manuscritos plutarqueos, presentando a veces 
variantes textuales que en pocos casos son de valor para los 
editores. En otras ocasiones, sin embargo, el mismo, o su 
fuente intennedia, muestra una tendencia a abreviar y resu- 
mir los textos y a introducir modificaciones encaminadas a 
adaptar las citas al entomo de la antologia, lo cual significa, 
en general, someter al texto original a un proceso de abre- 
viacion consistente en eliminar los detalles accesorios para 
dejar lo esencial de la sentencia, anecdota o consejo, de ma- 
nera que la asimilacion o incluso memorizacion del texto 
por parte del lector sea rapida y directa 37 . 

37 Sobre esta Question, ademas de los trabajos de Hense y Piccione ya 
citados, puede verse S. Luria, «Entstellungen des Klassikertexten bei 
Stobaios», Rheinisches Museum 78 (1929), 81-104, 225-248; y R. M. Pio 
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Tambien a este respecto es ilustrativo el caso del Co- 
mentario a Trabajos y Dias de Hesiodo , que, como hemos 
senalado, nos es conocido por el comentario de Proclo, que 
a su vez nos ha llegado mezclado con los scholia vetera , 
Una vez mas, la complicada cadena de textos que nos ha 
heeho llegar las reliquias del comentario de Plutarco ha pro- 
vocado profundas alteraciones en su fonna primigenia. 

Como puede observarse en los ejemplos citados, la ca- 
suistica es enorme y obliga a enfrentarse con nuestros ffag- 
mentos con gran cautela. En consecuencia, los criterios for- 
males y de estilo que habitualmente se emplean como criterio 
de autenticidad pueden ayudar a apoyar o descartar la auto- 
ria plutarquea para un texto concreto pero dificilmente se 
convertiran en criterio cierto. 

Es el caso paradigmatico de la evitacion del hiato en 
Plutarco, al que tradicionalmente se atribuyo como criterio 
de autenticidad un peso decisivo 38 , que la filologia actual 
reconoce ahora menor 39 . Efectivamente, en la vastisima y 
di versa obra de Plutarco, datable en un arco temporal tam- 
bien muy extenso, el cuidado con el hiato, y, en general, la 
preocupacion por to formal que el autor demuestra varia de 
forma apreciable. En la mayoria de los casos dependen de la 


cione, «Sulle fonti e le metodologie compilative di Stobeo», Eikasmos 
(1994), 281-33 7. 

3f * La obra clasica sobre la cuestion es la de G. E. Bbnseler, De hiatu 
in oratoribus Atticis et historicis Graecis libri duo , Freiburg, 1841. 

39 Un ejemplo de la aplicacion de estos criterios tradicionales de carac- 
ter lingiiistico es la obra de B. Weisseneerger, La lingua di Plutarco di 
Cheronea e gli scritti pseudoplutarchei [ = Die Sprache Plutarchs von 
Chaeronea und die pseudoplutarchischen Schriften , Straubing 1895, trad, 
it G. Indelli], Napoles, 1994. Una valoracion critica de estos criterios se 
encontrara en G. D’Ippolito, «Plutarco pseudepigrafo», I. Gallo (ed.), 
L’ eredita culiurale di Plutarco..., pags. 29-54. 
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epoca de composition o del genero literario en que se inser- 
te la obra en cuestion. Y todo ello sin contar con la dificul- 
tad anadida de las posibles deformaciones y alteraciones del 
texto derivadas de los avatares de la tradicion. Lo mismo 
puede decirse del uso del optativo 40 o de las cldusulas ritmi- 
cas 41 , empleados tambien tradicionalmente como criterios 
de autenticidad. Si eslo es cierto para las obras que nos han 
llegado por via directa, es mucho m&s determinante en el 
caso de los textos conservados por tradicion indirecta, sus- 
ceptibles, como decimos, de mayores modificaciones, adap- 
taciones y deformaciones, inherentes a la naturaleza misma 
del proceso de su transmision textual. 

Teniendo en cuenta esta evidencia puede dudarse, por 
citar un unico ejemplo, de la adecuacion del argimiento que 
Wilamowitz empleo para descartar la autoria plutarquea de 
los fragmentos que Estobeo transmite del tratado Contra el 
placer . A su juicio de modo alguno pueden ser de Plutarco 
pues presentan un estilo pueril y «necio» («lappische Stil» 42 ). 
Sin embargo, en lo que respecta a su contenido, varios ele- 
mentos acercan estos textos a otras manifestaciones de nues- 
tro autor sobre el tema en su obra autentica. 

Ahora bien, tambien el criterio de contenido presenta 
limitaciones tanto para la determinacion de la patemidad 
plutarquea de los fragmentos como para la reconstruccion o 
analisis de las obras perdidas. Ocurre, por ejemplo, con el 
debatido tema de las exegesis fisico-alegoricas de dioses y 
rituales presentes en el fragmento de la obra Sohre las fies- 
tas de las Dedalas en Platea , Decharmes crey6 imposible 


40 Sobre el, cf. A. Hein, De optativi apud Plutarchum usu, Breslau, 
1914. 

41 Estudiadas por E H. Sandbaci-i, «Rhytlim and Autenticity in Plu- 
tarch’s Moralia»> Classical Quarterly 33 (1939), 194-203. 

42 «Lesefriichte», Hermes 58 (1923), 84. 
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que Plutarco sostuviera tales interpretaciones basandose en 
sus palabras criticas contra ellas en Como debe el j oven es- 
cuchar la poesia 19E y resolvio la aporia por el expediente 
de concluir que la obra seria un dialogo y que el texto que 
nos ha llegado corresponderia a la intervencion de un perso- 
naje del ambito de la Estoa, que no representaria la opinion 
de Plutarco, y al que posiblemente este rebatiria a continua- 
cion. Tal tesis, sin embargo, ha sido despues largamente 
discutida y puesta en duda 43 . 

Del mismo modo, por mencionar un solo ejemplo mas, 
en criterios de contenido ha basado Sandbach su extraneza 
respecto al fragmento del tratado Sobre la tranquilidad don- 
de se defiende como maximo bien un genero de vida con- 
templative y dado a la sabiduria, alejado de los asuntos de la 
vida publica, pues ello entraria supuestamente en contradic- 
cion con el apoyo a la participacion activa en la vida publica 
y politica mostrado por Plutarco en otras obras 44 . 

En conclusion, tambien en este tipo de consideraciones 
es preciso mantener una gran prudencia. En primer lugar 
porque estamos ante texto s aislados, breves y sacados de su 
contexto, un contexto que, lamentablemente, no conocemos, 
En segundo lugar, porque, como ha sehalado A. G. Nikolai- 
dis, encontrar incongmencias o aparentes contradicciones en 
un autor de una obra tan extensa como es la plutarquea no 
puede resultar sorprendente 45 . Hay que contar con la varie- 
dad de sus fuentes, con la existencia en su pensamiento de 
una evolucion logica, dado el amplio intervalo cronologico 
que abarca su produccion, y, sobre todo, con la diversidad 


43 Cf. nuestra intro due cion a esta obra. 

44 «Rhythm and authenticity in Plutarch's Moralia», pag. 202. Cf. la 
intro due cion a este fragmento. 

45 «Plutarch 3 s Contradictions)), Classica et Mediaevalia 42 (1991), 
153-186. 
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de intereses y enfoques con que utiliza un mismo material o 
aborda un mismo tema, segun la naturaleza de la obra y el 
objetivo perseguido con ella. Y en el caso de los fragmentos 
esta information, la mayor parte de las veces, nos esta ve- 
dada. 


5. EDICIONES. LA PRESENTE TRADUCClriN 

Habra que esperar a la filologia decimononica para en- 
contrar el primer intento de una edicion de los fragmentos 
de Plutarco, el de D. Wyttenbach, quien los incluyo en el 
quinto tomo de su edicion de la obra completa de Plutarco 
aparecida en Oxford entre 1796 y 1830. Posteriormente, en 
1855 aparecio en Paris la edicion de F. Duebner dentro de la 
coleccion de textos clasicos Firmin Didot A finales de siglo 
sale a la luz la edicion de Bemardakis como septimo volu- 
men de los Plutarchi Chaeronensis Moralia de la coleccion 
Teubner (Leipzig, 1896). Por fin, ya el siglo xx contamos con 
la edicion de F. H. Sandbach (Leipzig, 1969), reeditada 
con revisiones dentro de la serie Loeb Classical Texts , con 
traduction inglesa (Cambridge Mass.-Londres, 1969). 

Por lo que respecta a los tratados Si el deseo y la tristeza 
pertenecen al alma o al cuerpo y Si el elemento afectivo es 
una parte o una facultad del alma humana , transmitidos 
fragmentariamente en algunos manuscritos 46 , fueron publi- 
cados por primera vez en 1733 por su descubridor Th. Tyr- 
whitt (Londres, 1773) e incluidos por sus predecesores en 
las ediciones de fragmentos. Entre los editores modemos 
han sido editados por M. Pohlenz en el volumen VI. 3 de la 


46 Vease la intro ducci on a estos tratados. 
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coleccion Teubner (Leipzig, 1966) y, posteriormente, seran 
incluidos tambien por Sandbach en su edicion bilingue de 
1969. 

Para la presente traduction castellana me he basado pre- 
oisamente en la ultima edicion disponible 47 , la de Sandbach 
para la Loeb Classical Texts, cotejando el texto alii ofrecido 
con la edicion del mismo autor aparecida unos anos antes en 
la coleccion Teubner, asi como con la de sus antecesores 
Wyttenbach, Duebner y Bemardakis. 

He mantenido los criterios del editor a la hora de la or- 
denacion y presentation de los textos. Cuando los fragmen- 
tos se han transmitido en escolios (en los casos de los co- 
mentarios a Arato, Nicandro y, sobre todo, a Trabajos y 
Dias de Hesiodo) he antepuesto, como hace Sandbach, los 
versos a los que se refiere el comentario, para faeilitar asi la 
comprension de los textos. Del mismo modo, aparecen mar- 
cados con asterisco aquellos fragmentos de atribucion dudo- 
sa o aquellos pasajes que — a juicio del editor — no recogen 
las palabras de Plutarco. 

Por lo que se refiere a la traduction, he procurado en to- 
do momenta guardar la maxima fidelidad al texto griego, 
aunque ello significara sacrificar en ocasiones la elegancia y 
fluidez del texto Castellano. El propio caracter de los textos, 
en muchas ocasiones de un estilo negligente y deslavazado, 
asi me lo ha aconsejado. En cuanto a las traduce iones, he 
tenido presente la versidn inglesa que Sandbach ahade a su 
edicion bilingiie, la unica, segun mis noticias, a una lengua 
modema (con la exception de algunos fragmentos concre- 
tos). Esta traduccion, asi como las notas con las que el autor 
ilustra los textos, me ha proporcionado gran ayuda en la in- 


47 Necesitada ya, en algunos casos, de una revision, cf. A. Garzya, 
«Plutarco a Bisanzio...», pag. 18. 
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terpretacion de ciertos pasajes oscuros o corruptos y, en ge- 
neral, en el conjunto de mi trabajo. De menor utilidad ha re- 
sultado la version latina que Wyttenbach anade a su edicion. 
En algunas ocasiones en las que el texto griego ofrece espe- 
ciales dificultades, la version latina parece introducir modi- 
ficaeiones o ampliflcaciones en su texto que no estan justifi- 
cadas en el original griego. 

Para terminal' cabe senalar que en tres lugares me he se- 
parado del texto que ofrece Sandbach en su edicion de Loeb: 
en el frag. 101 prefiero 7tdvxcov de una parte de la tradition 
(y mantenido por Sandbach en Teubner) en lugar de la lec- 
tura 7tavteg; en el frag. 134 sigo el texto de los codices apa 
XaXei (que Sandbach marca con crux en su edicion de 
Teubner) frente a su conjetura dpeXei y ? finalmente, en el 
frag. 145 me ha parecido preferible mantener el texto de los 
manuscritos y no incorporar el ahadido de Sandbach (S’ 
opag). 
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SI EL DESEO Y LA TRTSTEZA PERTENECEN 
AL ALMA O AL CUERPO 


Este tratado, conocido tambien por su titulo latino De libidine 
et aegritudine \ asi como el que le sigue, se nos han transmitido en 
los manuscritos mutilados al final. Ambos opiisculos fueron publi- 
cados por primera vez por Thomas Tyrvvhitt en 1773, tras encon- 
trarlos en el Harleiamts 5612 en Londres. 

La critica ha negado tradicionalmente la patemidad de Plutarco 
para estos textos; en esta linea tanto Volkmann 1 como Treu 2 los 
atribuyeron al neoplatonico Plutarco de Atenas, basandose en el 
hecho de que el Harleianus 5612 adscribe el primero de los trata- 
dos a Ploutdrchou philosophou. No obstante, en opinion de Sand- 
bach, este argumento carece de fiierza probatoria pues to que esta 
es la misma formula que se emplea en el codice para designar el 
opusculo De sera numinis vindicta 3 . Tampoco M. Pohlenz creyo 
en la autenticidad de estos textos y siguio a Wilamowitz al consi- 
derar que De libidine et aegtit udine no puede ser anterior al siglo 
tv porque en el texto aparecen claus ulas acentuales acordes con la 
ley de Meyer, datacion que, ademas, se corresponderia bien con el 


1 R. Volkmann, Leben, Schriften and Philosophic des Plutarch von 
Chaeronea, I, Berlin, 1869, pag. 105. 

2 M. Treu, Zur Geschichte der Uberliefenmg von Plutarchs Moralia 
lib Breslau, 1884, pag. 32. 

3 Cf. la introduccion a su edicion, pags. 32-37, esp. pag. 33. 
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tema tratado, comun en las disquisiciones de platonicos y peripate- 
ticosl Por su parte, K. Ziegler en un primer momento considero 
autentico el tratado y concluyo que estariamos ante un serie de 
anotaciones o hypomnemata y no ante una obra elaborada y termi- 
nada, si bien posterionnente acepto los argumentos de Wilamowitz 
y Pohlenz 4 5 . A ellos, sin embargo, ha objetado Sandbach que la 
brevedad del texto transmitido no permite obtener estadisticas que 
confirmen que el autor ha seguido unos patrones acentuales con- 
cretos, sino que pres enta un porcentaje de clausulas regulares muy 
similar al usual en las obras autenticas de Plutarco y, en general, en 
la prosa posthelenistica 6 . 

Finalmente, Sandbach, que sehala como terminus post quern el 
siglo i a. C. por las menciones a Posidonio y a Diodoto 7 en el capi- 
tulo sexto, no ve motivos que impidan datar la obra en el siglo i d. 
C. y defiende la patemidad plutarquea, seguido en ello por D. Ba- 
but 8 . Ambos autores se basan en los numerosos y significativos 
paralelos con otros lugares de sus obras genuinas; la mencion a las 
posturas opuestas de Democrito y Teofrasto en Consejos para con- 
servar la salud, el ejemplo de la partition de Horn en Sobre la 
procreacion del alma segun el Timeo, las similitudes con el opus- 
culo Sobre la virtud moral, la alusion a la doctrina de Estraton de 
Lampsaco en Sobre la inteligencia de los animales , etc, En conclu- 
sion, a su juicio, si no estamos ante una composicion de Plutarco, 
ha de pertenecer a alguien muy cercano a el, que demuestra ser 
muy buen conocedor de la obra del maestro. 


4 Cf. la introduce ion a su edicion, pag. 49. 

5 Para la priinera postura cf. «Plutarchos», RE XXI, col. 751. Para la 
segun da remit unos a su trabajo publicado en Studi in onore di L. Casti- 
glioni (I960, pag. 1135), referenda que tomamos de Sandbach. 

6 Ademas de la introduccion, sobre todo pags. 33-34, vease tambien su 
rtabajo «Plutarque, etait-il l'auteur du De libidine?y> i Actes du VII f Con - 
gres de V Association Guillaume Bude, Paris, 1969, pags. 550-551. 

7 Sobre la identificacion de este personaje vease la nota al pasaje. 

8 En su intervencion a proposito del Uabajo de Sandbach citado en la 
n. ant. (recogida en las actas) y en su conocida obra Plutarque et le stoi- 
cisme, Paris, 1969, pags. 134-136. 
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Por lo que respecta a su tematica y contenido, en la obra se 
discute sobre si las pasiones principales (deseo y tristeza y, junto a 
ellas, temor y placer) pertenecen al cueipo o al alma, debate que, 
nos dice el autor, tiene una larga historia y ocupo ya a Democrito y 
Teofrasto (caps. 1-3), Segun el modelo de la tradicion doxogrifica, 
el autor va haciendo una rapida revision de distintas posturas sobre 
la cuestion; por una parte, en el capitulo cuarto, de la doctrina de 
Estraton, que asigno tales afecciones al alma; por otra, de la del au- 
tor del tratado Sobre el Hades (quiza Heraclides Politico), quien 
opino que pertenecian al cuerpo (cap. 5). A continuacion, el capi- 
tulo sexto esta dedicado a las doctrinas de aquellos que intent aron 
una postura intermedia, que reciben las may ores criticas por parte 
del autor. Es el caso del estoico Posidonio que hizo una clasifica- 
cion de afectos, unos del alma y otros del cuerpo, y de Diodoto, 
que pretendio separar cuerpo y alma, compuesto estrechamente 
unido que, en opinion del autor, unicainente la muerte puede disol- 
ver, Por ultimo, se alude a la tesis peripatetica, que sostiene que las 
pasiones son del hombre en su conjunto, no del alma o del cuerpo 
(caps. 7-8), que le parece la mas cercana a la verdad. Pero el autor 
no se muestra totalmente satisfecho con ninguna de el las y, tras 
anunciar que por fin va a iniciar su expos ic ion detenida sobre el 
tema, comienza en el capitulo noveno a analizar ciertos argumen- 
ts que en principio parecen confirmar que las pasiones se originan 
en el cuerpo. Lamentablemente el texto del manuscrito se corta 
aqui y no po demos saber ni como continuaria la discusion ni cual 
era fmalmente la opinion defendida por el autor. 

Sandbach ha puesto de relieve el cardcter sofistico y recargado 
retori camente del escrito a si como su tratainiento superficial del 
tema ti*atado, que le hace pensar que estaria destinado a una au- 
diencia sin conocimientos profundos sobre la cuestion 9 . Babut in- 
siste en el fuerte influjo estoico de la obra; efectivamente, cual- 
quiera que fuera la doctrina sostenida por el autor, lo cierto es que, 
como ocurre tantas veces en la obra de Plutarco, gran parte del vo- 


9 Cf. su introduce ion, pag. 34. 
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cabuiario y de los coneeptos manejados en el texto estan tornados 
del ambito de la Estoa l0 . 

Ademas de en el Harleianus 5612 (h) mencionado al comien- 
zo, tanto el presente escrito Si el deseo y la tristeza pertenecen al 
alma o al cuerpo como el siguienie Si el elementa afectivo es una 
parte o una facultad del alma hitmana estan contenidos tambien en 
el Laurentianus 56, 4 (i). Ademas, esta obra se nos ha transmitido 
en el Laurentianus 80, 28 (k); los tres manuscritos son del siglo xv 
y presentan textos muy simi lares. Tras la primera edicion de 
Tyrwhitt fueron incluidos en las ediciones de Wyttenbach y Dneb- 
ner, con traduction latina, asi como, posteriomiente, en la de Ber- 
nardakis. Mas recientemente han sido editados por M. Pohlenz en 
la colection Teubner 11 y por F. H. Sandbach, acompanados de 
version inglesa, en la Loeb Classical Library 12 . Esta ultima ha sido 
la edicion utilizada para esta version castellana. 


1 . El tema de la discusion es si el deseo y la tristeza son 
afecciones 13 del cuerpo o del alma por causa del cuerpo; 
pues incluso si se resolviera que el cuerpo no las expert- 
menta por si mismo, no evitara su culpa, pues tales afectos 
se manifiestan por medio del cuerpo, incluso aunque se de- 
muestre que pertenecen al alma. La similitud de la materia 
hace que nuestra indagacion tenga como objeto al mismo 
tiempo tambien los restantes afectos, es decir, el temor y el 
placer, pues estan emparentados entre si de manera natural, 


10 Cf. Plutarque et le sto'icisme..., pags. 134-136. 

51 Plutarckus . Moralia VL3, ed. K. Ziegler, M. Pohlenz, Leipzig, 
1966. 

12 Plutarch \s Moralia XV . Fragments, ed. y trad. F. H. Sandbach, 
Cambridge (Mass.)-Londres, 1969. 

13 La palabra griega que se utiliza a lo largo del tratado es pathos, cuya 
riqueza de significado abarca los terminos Castellanos «pasion)>, «afeccidn», 
«sentimiento». 
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el temor con la tristeza y el placer con el deseo, si es que to- 
do ser humano siente temor cuando ve venir aquellas cosas 
cuya presencia le produce tristeza lA y obtiene placer al con- 
seguir aquellas que desea cuando estan ausentes. 

Los fisicos sostienen que el universo es un compuesto 
armonico de cuatro cuerpos primarios y principals, que por 
la mutua oposicion y contraposition entre ellos muestran 
una tendencia natural hacia arriba y hacia abajo 1 *. Sin em- 
bargo, las cuatro pasiones primarias 16 mueven la maldad y 
el desorden que hay en nosotros y conducen al alma hacia lo 
opuesto de forma desordenada e irracional, hacia arriba el 
placer y hacia abajo la tristeza, hacia delante el deseo y 
hacia atras el temor, de tal manera que el alma es transfigu- 
rada por impulsos sin medida 17 . Asi, la elevation del alma 
es placer, su abatimiento tristeza, se expande hacia su deseo 

14 Defmicion que se lee en Akistoteles, segun la cual el phobos o 
temor es un cierto tipo de pena (type) resultante de la representaeion de 
un mal inminente (Retorica 1382a 20 ss). Cf. tambien SEFni 378 ss. 

15 Cf Sobre la earn visible de la lima 928E. En opinion de D. Babut 
(Plittarque et le estoicisme pag. 134) es una referenda velada a la flsi- 
ca de los estoicos, cf. Sobre las contradicc tones de los estoicos 1053E 
(SVFll 434). 

16 El estoico Zenon habla re dud do las pasiones a cuatro principales 
(que se dividen a su vez en subespecies), las mencionadas en el texto, es 
deck, epithymia (deseo), type. (tristeza), phobos (temor) y hedone (pla- 
cer), cf. SVF III 378 y 391 . Plutauco vuelve a citarlas en Sobre la virtud 
moral 448B. 

17 Sandbach ha corregido el texto en ex hormon asymmelrdn «por 
impulsos sin medida» (el manuscrito trae ex organon ameiron). De acep- 
tarse esta conjetnra, estarlamos ante la defmicion estoica de la pasion 
(pathos) como un movimiento (kinesis) irracional (dlogon) del alma y un 
« impulse excesivo» (pleondzoitsa horme); cf. SVF 111 462, 479; se en- 
tiende «excesivo» desde el pun to de vista dc que desborda la medida que 
le impondria el logos si juzgara recta y sanamente. Sobre este tema vease 
la obra clasica de M. Pohlenz, Die Stoa. Geschichte einer geistigen 
Bewegang, T, Gotinga, 1964, pags. 141 ss. 
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y se retrae ante lo que teme l8 . Ademas la ira, ya sea un tipo 
de deseo en el que subyacen las ganas de ocasionar un dano 
en venganza 19 , ya sea otra pasion diferente que a menudo 
entra en conflicto con el deseo, como sospechaba Platon 20 , 
es manifiesto que tambien ella proporcionara material para 
nuestra investigacion y cabe examinar si se enciende y pro- 
voca una tempestad en el hombre (por un movimiento del 
alma) o del cuerpo. 

2. Esta controversia del cueipo con el alma en relation 
con las pasiones parece ser antigua. Ya Democrito 21 , atribu- 
yendo la infelicidad al alma, afirma que si el cueipo iniciara 
un proceso contra el alma por los sufrimientos y los males 
padecidos a lo largo de toda la vida y si el mismo fuera uno 
de los jueces de la acusacion, con gusto votaria una senten- 
cia inculpatoria contra el alma, porque unas veces destruyo 
el cuerpo con su negligencia y lo debilito con sus borrache- 
ras, y otras lo arruino y fracturo con su deseo de placeres. 
En ello actuaria del mismo modo que, si un instrumento o 
utensilio cualquiera estuviera en mal estado, inculparia al 


18 Una vez mas es tamos ante conceptos de clara raigainbre estoica. 
Zenon habia sostenido que las pasiones o afectos pro due en en el pneuma 
(o alma) alteraciones y Crisipo asigna estas alteraciones a cada una de 
las cuatro pasiones, de inodo que la tristeza produce la contraccion 
(systole) del pneuma, el placer su elevacion (eparsis), y el temor su abs- 
tencion (ekklisis), cf. SVF III 391 ss. 

19 Esta definicion para la ira (thymos) es la misma que presenta Aris- 
toteles para orge (cf. Acerca del alma 403a30 y Relorica 1377b30-35). 
Plutarco vuelve a mencionar esta definicion aristotelica en Sobre la vir- 
tud moral 442B. 

20 En Republica 440a. 

21 Frag. 68B 159, Diels-Kranz. Plutarco alude de nuevo a estas 
posturas contiarias de Democrito y Teofrasto en Consejos para conservar 
la salud 135E. 
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que lo utilizo de forma descuidada. Teofrasto por el contra- 
rio decla que el alma paga un caro alquiler al cuerpo 22 , pues 
ha de dar gravosas cantidades por una breve estancia: triste- 
zas, miedos, deseos, celos, emociones con las cuales el alma 
entra en contacto en el cuerpo y por las que con mayor jus- 
ticia Uevaria a juicio a este, acusandole de mutilation, por lo 
que le ha hecho olvidar, de violencia porque la retiene y de 
ultraje porque tiene mala fama y es vituperada, soportando 
sin merecerlo las acusaciones por los vicios del cuerpo. 

3. Debemos, pues, contender en defensa de la verdad. 
La contienda es hermosa y la discusion en cualquier caso 
sera beneficiosa para el alma; para su defensa, si se de- 
muestra que las pasiones no le pertenecen, para liberarla de 
ellas, si se concluye que si, de tal manera que o procure 
evitar sus propios delitos, o bien no reciba reproches por los 
ajenos. 

4. Convendria que los filosofos que tienen una doctrina 
y afirman una aprehension directa de la realidad, si no en 
otros temas, al menos si estuvieran de acuerdo y coincidie- 
ran unos con otros en lo que respecta a la action de las pa- 
siones. Sin embargo, su error de calculo es grande. Los unos 
atribuyen todas estas pasiones en grupo al alma, como Es- 
traton el fisico 23 , quien sostiene que no solo los deseos y las 

22 Testimonio recogido tambien en Pokhrto, Sobre la abstlnencia IV 
20, 92-93. 

23 Frag. Ill, Wehicli. Se trata de Estraton de Lampsaco, apodado «el 
fIsico», que en el 288 a. C. sucedio a Teofrasto en la direccion del Perlpa- 
to, a cuyo cargo estuvo durante dieciocho anos. En su doctrina psicologi- 
ca Estraton sostuvo, frente a sus predecesores, la unidad del alma. Sin 
aceptar un «alma sensiliva» defiende que tanto afectos como percepcio- 
nes se pro due en en el centra rector del alma, lugar don de se hacen cons- 
cientes todos los procesos del cuerpo. Sobre este autor puede verse W. 
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aflicciones ni los miedos, las envidias y el gozo por el mal 
ajeno sino tambien los sufrimientos fisicos, los placeres y 
los dolores y, en general, toda sensacion se constitnye en el 
alma. Por tanto, en su opinion, a), alma pertenecen todas las 
sensaciones de este tipo. Asi, no sentimos dolor en el pie si 
tropezamos, ni en la cabeza cuando nos golpeamos, ni en el 
dedo al cortamos, pues los restantes organos careeen de 
sensacion excepto el organo rector del alma 24 , A el se trans- 
mite rapidamente el golpe y a esta sensacion la llamamos 
dolor. Ocurre como cuando un sonido que escuchamos en 
los propios oidos nos parece que esta fuera, pues anadimos 
a nuestra sensacion la distancia entre el origen del sonido y 
el organo rector del alma. De forma similar, el dolor causado 
por una herida nos parece que esta, no donde lo sentimos, 
sino donde se origina, porque el alma es arrastrada hacia 
aquello que le ha provocado la sensacion. Por ello tambien, 


Capelle, Die griechische Philosophie (- Historic de la filosofla griega, 
[trad. E. Lledo], Madrid, 1958, pags. 404-407), y, del mismo autor, su ar- 
ticulo «Straton» en RE IV A. 1, cols. 278-315, ademas de L. Repici, La 
natura e Vanima. Saggi su Stratone , Turin, 1988. Sus textos estan editados 
por F. Wehrli, Stmt on von Lampsakos. (Die Sc hide des A risto teles ) , Heft 
V, Basil ea-Stuttgart, 1969. 

24 Con esta traduccion vertemos el griego to hegemonikon. Para Estra- 
ton, el sitio en donde se producen pa si ones (pathe) y sensaciones 
(aistheseis) es en este organo y no en el lugar donde se experiment an (en 
tofs peponthosi topois), segun recoge Pseudo Plutarco, Sabre las opi- 
niones de los filosofos 904E (= ftag. 1 10, Wehrei). Tanto Capelle como 
Wehrli consider an improbable, sin embargo, que Estraton realmente 
hablara de un organo rector o hegemonikon, pues ello parece entrar en 
contradiccion con su aseveracion de la uni dad del alma, y se inclinan a 
creer que estamos ante una terminologfa procedente de resumenes estoi- 
cos. Para un comentario detenido de este pasaje, cf. W. Capelle, «Stra- 
ton», RE, col. 303; y F. Wehrli, Stmton von Lamps alcos.., , pag. 74. 
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si tropezamos fruncimos inmediatamente las cejas 25 y a ve- 
ces contenemos la respiration, si bien el organo rector del 
alma transmite rapidamente la sensation a la parte golpeada. 
Y si tenemos las piemas atadas, no tenemos ninguna sensa- 
cion en las extremidades, y si nos hacemos una herida las 
presionamos fuertemente con las manos, para impedir la 
transmision del dolor y para contener el golpe en las partes 
insensibles y que no se convierta en dolor al alcanzar la par- 
te que tiene intelecto 26 . Ciertamente, como es esperable, Es- 
traton explica de esta forma muchos casos semej antes. 

5. Algunos, sin embargo, atribuyen abiertamente al cuer- 
po incluso la opinion y el calculo, sosteniendo que el alma 
no tiene en absoluto entidad 27 y que tales actividades se 
constituyen por diferencias, cualidades y facultades del cuer- 
po. Asi, unos no creen de ninguna manera que sea de He- 
raclides 28 el libro titulado Sobre el Hades , en el cual se ar- 


25 Para Estrat6n el organo rector se encontraba en las partes anteriores 
del cerebro. 

26 Porque, en su defensa de la unidad del alma, para Estraton no hay 
sens ac ion sin intelecto (noein), ya que los sentidos no son mas que meros 
transmi sores de las percepciones a un alma unica. Plutarco se hace eco 
de esta doctrina en Sobre la inteligencia de los animates 961 A. 

27 Traducimos por «entidad» el termino griego ousia, que es vertido 
con frecuencia al castellano tambien por «sustancia». Seguimos en esta 
opcion a T. Calvo Martinez, traductor en esta misma coleccioti del tra- 
tado de Aristoteles Acerca del alma (cf, su introduccion, pag, 100). Es 
la version que ha defendido tambien C. Garcia Guar, «La traduce i6n y la 
Metafisica de Aristoteles», Emerita 35 (1967), 91-104. Acerca del 
debate sobre la desustanciali 2 acion del alma en el aristotelismo primitivo, 
cf. la intToduccion de T. Calvo Martinez en el vo lumen citado pags. 
114 ss. 

28 Se refiere a Heraclides Pontico (390-310 a. C.), cuyos fragmentos 
ban sido reunidos y comentados por F. Wehrli, Herakleides Pontikos 
(Die Schule des Aristoteles), Heft VII, Basilea-Stuttgart, 1969.Plutarco 
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gumenta que el alma existe oomo determination accidental 
de la entidad, y otros dicen que lo compuso en controversia 
coil las afirmaciones de otros autores sobre la entidad del 
alma. Pero, quienquiera que lo haya escrito, el libro suprime 
totalmente su entidad, en la idea de que el cuerpo tiene en si 
mismo todas las facultades mencionadas 29 . 

Los que, como situandose en medio de ambas posicio- 
nes, intentaron delimitar las pasiones propias del alma y las 
del cuerpo, cayeron en confusion llevados a un territorio 
comun en el que no caben tales delimitaciones. 

6. Por su parte, Posidonio 30 sostiene que unas afeccio- 
nes son psiquicas y otras fisiologicas, otras no son del alma 
sino del cuerpo pero se manifiestan a traves del alma y otras 
no del cuerpo sino del alma manifestadas a traves del cuer- 
po. Denomina simplemente psiquicas a las relativas al juicio 


cita la obra Sobre el Hades como autentica junto con otros tratados del au- 
tor en Contra Colotes 1115A (= frag. 71, Wbiirli), donde, en 1119A, se 
menciona de nuevo a los que niegan la ousia o entidad del alma (tambien 
en 1096E). La cuestion sobre la autenticidad del Sobre el Hades permane- 
ce abierta, si bien no aparece mencionada en la relation de obras de Hera- 
elides que nos ha transmitido Diogenes Laercio (V 86). 

29 Este pasaje esta recogido como fragmento 72 en la edition de 
Wehru, que lo comenta en las p6gs. 83-84. En su opinion esta Concep- 
cion monista no encaja en absolute con la doctrina sobre el alma de He- 
raclides, quien sostuvo que la ousia del alma es como una luz y le atribuyo 
un origen celeste (cf. Plutarco, De latenter vivendo 1 130B [= frag. 100, 
Wbiirli]). A juicio del editor, es probable que el texto recoja la discusion 
de esta doctrina en un dialogo. En general, sobre las ideas de Heraclides 
acerca del alma, cf. los frags. 90-103 y el comentario de Wehrli en pags. 
90-94. 

30 Se trata de Posidonio de Apamea (ca. 135-50 a. C.), importante re- 
presentante de la escueia estoica. Sobre el, vease el articulo de K. Rein- 
hakdt, «Poseidonios», RE XXII. 1, cols. 558-821. Sobre este pasaje, cf. 
M. Pohlenz,, Die Stoa...i II, pags. 1 13-1 14. 
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y a la suposicion, como los deseos, miedos y coleras, y sim- 
plemente fisiologicas a fiebres, enfriamientos, concentraeio- 
nes y dilataciones del corazon. A sil vez, las afecciones del 
cuerpo a traves del alma son los letargos, las melancolias, 
las punzadas 31 , las representaciones mentales y los senti- 
mientos de relajacion, mientras que las del alma a traves del 
cuerpo son los temblores, palideces y los cambios de apa- 
riencia que se producen en el temor y la tristeza 32 . 

Diodoto 33 , a su vez, afimia que unas pasiones son pro- 
pias del elemento racional del alma mientras que otras lo 
son del irracional e inherente, alborotando completamente 
las diferencias entre ellas, como quien anda a tientas. Efec- 
tivamente, resulta dificil discemir, al hablar de vasijas, cuan- 
do el contenido se ha echado a perder debido a un defecto 
del recipiente y cuando se desecha porque se han estropeado 
los liquidos contenidos en el. Y entonces, «;,acaso una vez 
que el alma se ha mezclado con el cuerpo y esta integrada 
eon el en una mezcla que unifica a ambos elementos, es 
sencillo delimitar limpiamente que pertenece a cada uno de 
ellos? Estas buscando los limites entre el alma y el cuetpo, 
pero la naturaleza los ha eliminado, pues ha logrado, con su 


3{ A si traducimos e] term in o griego degmos, que sigmfica no s<51o 
«herida», «mordedura», sino tambien la re ac cion dolorosa que estas pro- 
ducen (DGE, s. v .); ct SVF III 439. En tenninologia medic a se aplica al 
efecto doloroso pero tambien curativo de algunos remedios; sobre su uso 
en esta acepcidn en Plutarco dentro de comparaciones con el mundo de la 
medicina, cf. R. Hirsch-Luipold, Plutarchs Denken in Bildern, Tubinga, 
2002, pags, 249-250. 

32 Cf. Sobre la virtud moral 45 1 A-B . 

33 Tanto Pohlenz como Sandbach creen que debe de Itatarse del peri- 
pa tetico hermano de Boecio de Sidon, de quien habla Estrabon en su 
Geografia X VI 2, 24. Por su parte, Babut (Plutarque et le estoi'cisme . . . , 
pag. 135) considera mas probable que sea el estoico amigo y maestro de 
Ciceron (cf. p. ej., Tusculanas V 39, 1 13). 
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sabiduria, hacer una unica sustancia de dos. Tii, al querer in- 
troducir en la teoria una division entre ambas, pretendes se- 
parar con precision una union que no es soluble ni separable 
mas que por la muerte. Esta, cuando separa o distingue las 
cosas que estan estrechamente entrelazadas entre si, probara 
que componente ajeno tiene la naturaleza de cada una. Pero 
hasta ese momento la union muestra una mezcla completa, 
niega que este compuesta de dos partes, esconde los ele- 
mentos primordiales que cada uno aporto a la union e im- 
pregna el uno con el otro, de tal manera que no hay pasion 
del alma que no afecte al cuerpo ni alteracion del cuerpo 
que no se extienda a traves del alma. 

De hecho, eorremos el riesgo de hacer algo semejante a 
la particion de Homs namada en la mitologia egipcia 34 . 
Cuando mato a su madre para vengar a su padre, uno de los 
dioses mas antiguos sentencio que dejaran su sangre y sus 
sesos y le arrancaran la grasa y la carne, en el supuesto de 
que estos ultimos se habian constituido en su madre y aque- 
llos le habian brotado de su padre en el momento del naci- 
miento 35 . Asi pues, como los egipcios, al intentar separar la 
mezcla primigenia de las simientes, que es por naturaleza 
inseparable, llegaron hasta el punto de inventar este cuento 


34 Segun la version de Plutajrco en his y Osiris 35 8 B ss., Homs, 
liijo de Isis y Osiris, quiso vengar la muerte de su padre, asesinado por su 
hermano Set o Tifon. Vencido Tifon, sin embargo Isis le dej6 ir, y Horus, 
indignado por el comportamiento de su madre, le arranco la diadema del 
cabello (en esta versidn dulcificada, en lugar de la cabeza). Mas adelante 
(358E), nuestro autor confiesa que ha omitido en su narracidn los detalles 
mas escabrosos, como la decapitacion de Isis y el desmembramiento de 
Horus del que se habla en el pre sente texto (como castigo por haber ase- 
sinado a su madre). 

35 El mito de la particion de Horus es empleado de nuevo como ilus- 
tracion de la imposibilidad de separar alma y cuerpo en Sobre la pro- 
creation del alma en el «Timeo» 1 026C. 
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fabuloso e increible, del mismo modo nosotros, al pretender 
distinguir y separar las pasiones del cuerpo y del alma, que 
estan absolutainente mezclados desde su primer snrgimien- 
to, nos vemos en la necesidad de una argumentacion muy 
exacta como de un instrumento de precision para llevar a 
cabo la division 36 . 

7. Los filosofos que ban rechazado esta division afir- 
man que ninguna pasion es especifica del cuerpo ni del al- 
ma, sino de la union de ambas 37 . En verdad, dicen, es el 
hombre quien siente placer, tristeza y temor, el hombre y no 
el alma, como tampoco el cuerpo dispara, baila y pasea, sino 
que es el hombre quien lo hace, valiendose de cueipo y al- 
ma en tanto que esta compuesto de los dos. No me produci- 
ria asombro si esta vision se correspondiera en mayor medi- 
da con la verdad. La tristeza es un juicio de un mal que esta 
presente ante el cual corresponde desalentarse, y el temor lo 
es de un mal que va a sobrevenir ante el que conviene huir y 
retroceder, de tal manera que el que siente tristeza se dice a 
si mismo «me ha sobrevenido un mal» y el que siente miedo 
de forma similar se dice «me va a suceder un mal». «Yo» 
no soy el alma, sino el hombre, y el mal no es del alma, sino 
del hombre: pobreza, enfermedad, infamia, muerte. Por ello, 
pues, necesariamente tristeza y temor son pasiones del hom- 
bre y no del alma. 

Desde otro punto de vista una pasion es un impulso ex- 
cesivo que tiene en la parte irracional del alma su elemento 
violento y desobediente. Pero es el ser vivo y no el alma 
quien siente el impulso de cortarse el pelo, de armarse, de 


36 Cf. Vida de Focion 3 . 

37 Esta parece ser la tesis defendida por el Perlpato; cf. Aristoteles, 
Acerca del alma 408b 13 ss. 
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banarse o de acostarse a dormir. Estas son acciones realiza- 
das por el hombre, que no afectan al alma. Segun ellas es 
verosimil que sea el hombre, no el alma, quien sienta el im- 
pulso, pero si siente impulses tambien tendra apetencias y 
sin duda tambien apetencias irracionales, es decir, deseos. Y 
si desea tambien siente placer y si siente placer tambien pe- 
na y temor, pues estos siguen necesariamente al deseo y al 
placer. De tal manera que no hay pasion propia del alma, si- 
no que es el hombre quien se alegra y entristece, quien de- 
sea y teme. 

8. Este planteamiento, sin embargo, evita la aporia pero 
no la resuelve. Pues si se afirma que estas pasiones son del 
hombre, permanece la duda de con que y en virtud de que 
las experimenta, si es en virtud del alma o del cuerpo. Pues 
el hombre baila, si, pero con los brazos; y da patadas, pero 
valiendose de sus piemas; y tambien ve con los organos de 
la vista y oye con los oidos. En general, el acto es comun a 
lo que esta compuesto de todas estas partes, pero la respon- 
sabilidad de la accion reside en la parte de la que se vale el 
hombre al actuar. 

Pero la mayor parte de la tumultuosa guerra mis manos 

la hicieron 38 

dice Aquiles, y no se sustrae a si mismo de sus hazanas gue- 
rreras por atribuir la responsabilidad a sus manos, sino que 
evidentemente, aunque mataba a los enemigos con sus ma- 
nos y con la espada, era el mismo quien acababa con ellos, 
Tambien quien dice: 


38 Wada I 165. 
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Terrible hacha castigadora que corta el cuello 39 

no se refiere a quien castiga, sino al instrumento con que se 
castiga 40 . 

Asi, por tanto, quien indaga si la tristeza y el deseo per- 
tenecen al cueipo o al alma no ignora que quien se aflige y 
desea es el hombre; la dificultad estriba en determinar si ex- 
perimenta estas pasiones usando el alma o el cuerpo y con 
implicacion del alma o del cueipo. Asi que dejemos a un la- 
do las excusas y comencemos ya la discusion que nuestra 
investigacion demanda. 

9. Ciertamente, cuantos intentan mantener que el alma 
es no solo incorruptible e inmortal, sino tambien impasible, 
ponen en primera linea su impasibilidad como un refuerzo 
para su incorruptibilidad 41 y creen que lo que experimenta 
una pasion de alguna manera tambien soporta una experien- 
cia de corrupeion, y que todas las pasiones y debilidades 
florecen en el hombre a partir de la came, como si en ella 
tuvieran su raiz. Estos, en primer lugar, se agarraran a las 
diferencias que se aprecian claramente en los cuerpos segiin 
edades, constituciones naturales y evoluciones 42 . Por ejem- 


39 Frag. Trag. Graec . Adesp. 412 (Naucic), citado de nucvo en Con- 
sejos politicos 8 1 3F . 

40 Cf. Sohre el demon de Socrates 582C, donde se afirrna tambien que 
la accion no es del instrumento sino del que utiliza el instrumento. 

41 Seguimos aqui el texto de Sandhach, segun La correccion de 
Hahtmann (De Plutarcho scriptore et phifosopho, Leiden, 1916, pags. 
133-134) ten apdtheian tei aphtharsidi proballomenoi, si bien quiza sea 
mas adecuado mantener el texto de los codices tei apatheidi ten aphthar- 
sian proballomenoi, segun defiende J. N. O'Sullivan (cf. «On Plutarch’s 
De Libidine et Aegidiudine 9», Classical Quarterly 26 (1976), 11. 

42 Todo este pasaje guarda estiechas similitudes con Sobre la virtud 
moral 450F ss. 
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plo, en los jovenes esta en pleno vigor el deseo y en los an- 
cianos la tristeza, pues en los primeros la sangre tiene una 
composition caliente y im espiritu impetuoso para actnar y 
les asiste un cueipo siempre bien regulado con los organos 
limpios y puros, y su fuerte pulso despierta y pone en mo- 
vimiento sus deseos, que se encienden por el flujo de la 
sangre como por combustible reciente. Por ello vemos que 
el joven cambia mucho en sus impulsos. Por el contrario el 
anciano, una vez que ya le ha abandonado el calor que en- 
ciende de nuevo el deseo 43 , relajado en su espiritu y gastado 
en su cueipo por los placeres, (tiene el pulso) debil y dificil 
de mover por los deseos *** 44 


43 La afmrmcion de que el calor vital se pierde en la vejez se repite en 
Sobre si el anciano debe intervenir en politico 793B, mientras que en 
Charlas de sobremesa 686E se argumenta que la debil idad del calor vital 
en los ancianos hace que puedan llevar con mayor facilidad el aytmo (pues 
el calor precisa de alimento extemo). 

44 El texto se corta aqui en el manuscrito. 



SI EL ELEMENTO AFECTIVO ES UNA PARTE O 
UNA FACULTAD DEL ALMA HUMANA 


A diferencia de lo ocurrido con la obra precedente, en el caso 
de este tratado, cuyo titulo latino reza Parsne an facultas animi sit 
vita passiva, la critica ha sido unanime al considerarlo espurio. 
Ziegler cree probable que el parentesco tematico con la obra ante- 
rior hizo que se uniera a ella y se haya transmitido como obra del 
queronense 45 , Por su parte, Sandbach destaca su caracter mas tec- 
nico y piensa que es un ejercicio academico situable en tomo a los 
siglos in o lv d. C. en el ambito del aristotelismo 46 . 

El tema del debate en esta ocas ion es si la vida afectiva del 
alma es una parte (meros) o una facultad (dynamis) del alma, si 
bien el autor apenas se detiene en analizar la postura de los que 
sostienen que es una parte del alma. En efecto, en el texto conser- 
vado se realiza una detail ada exposicion de la doctrina contraria, 
aquella que defiende que la vida afectiva es una facultad del alma, 
pero una facultad entendida como potencia. Por este expediente se 
logra resolver la dificil cuestion de como pueden convivir en el 
hombre racionalidad e iiTacionalidad y dar asi una exp lie acio n de 
las pasiones y del funcionamiento del alma humana. La referenda 
ultima en esta disquisicion es claramente Aristo teles, que es, por lo 
demas, el unico autor nombrado en el texto. 


45 «Plutarchos», RE, cols. 751-752. 

46 En su inlroduccion, pag. 34. 
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Efectivamente, el Estagirita, en su tratado Acerca del alma , se 
habia detenido en rechazar la doctrina platonica de unas partes del 
alma localmente separadas y defiende una nocion unitaria del al- 
ma, que poseeria unas facultades o potencias que no se dan sepa- 
radas en el espacio y que se distinguen entre si unicamente desde 
el punto de vista de la defmicion. Sin embargo, lo cierto es que a 
lo largo de su exposition Aristoteles habia empleado indistinta- 
mente los terminos moria y dynameis. Asi pues, el debate concreto 
sobre si es mas propio hablar de partes o de facultades, aun atrai- 
gando en la doctrina de Aristoteles, debio de alcanzar mayor desa- 
rrollo entre sus seguidores y comentaristas posteriores, que pare- 
cen, en la iinea del maestro, inclinarse por el uso del termino 
dynameis 47 . Una huella de esta controversia se encuentra en el 
testimonio de Galeno aducido por Pohlenz en su edition. Efecti- 
vamente, en un pasaje de Sobre las doctrinas de Hipocrates y 
Platon Galeno afirma, desde la optica platonica, que el alma no 
solo tiene tres facultades (dynameis), segun reconocieron tambien 
Posidonio y Aristoteles, sino que es un verdadero compuesto de 
partes (syntheton ek morion) distintas, tal y como sostuvieron Hi- 
pocrates y Platon 48 , Ademas, Jamblieo 49 y Porftrio 50 presentan 
ambos la misma distinction entre «parte» y «facultad» (o entre lo 
heteromeres y lo h e tero dyn am on ) , cuya diferencia esencial reside 


47 Cf. la introduction de Sandbach, pag. 36, 

48 Cf. Galeno, Sobre las doctrinas de Hipocrates y Platon V 4. No 
obstante este pasaje, lo cierto es que Galeno en otros muchos lugares de 
esta obra emplea tambien ambos terminos (moria y dynameis) indistinta- 
mente, por ejemplo en su disc us ion contra Crisipo sobre las partes del al- 
ma de Medea (cf. Ill 3, 22; 4, 23, etc. Sobre este pasaje, cf. A. Morales, 
«E1 temperamento de Medea», en I. Calero, M. A. Duran, Debilidad 
aparente, jbrtaleza en realidad: la mujer como modeio en la literature 
griega antigua y su proyeccion en el mundo actual, Malaga, 2002, pags. 
109-128, esp. 117-125), 

49 Cf. Estobeo, I 49, 33 (= p&g. 369, Wachsmuth), texto traducido y 
comentado por P. Festugiere, La revelation d' Hermes Trismegiste, ITT, 
Paris, 1986, pag. 193, n. 4. 

50 En su obra Sobre las facultades del alma (- Estobeo, I 49, 25, pag. 
351, Wachsmuth). 
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en que la primera supone una diversification o alteridad del suje- 
to, mientras que la segunda es una diferenciacion dentro del sujeto 
mismo 51 . 


1 . Es preciso examinar si la vida afectiva e irrational es 
una parte o una facultad 52 del alma hutnana, pues parece 
que entre los antiguos unos opinaban que era una cosa y 
otros otra. Es conveniente, por lo tanto, que tambien noso- 
tros nos planteemos la duda y emprendamos su investiga- 
cion y adoptemos la opinion que parezca m&s probable du- 
rante nuestra indagacion. 

2. Cuantos consideran que es una parte del alma se su- 
pone que sostienen que los animales irracionales son inani- 
mados y no tienen alma, sino cierta portion del alma, al 
menos si estan de acuerdo en que tienen vida afectiva pero 
en absoluto racional. Por su parte, cuantos mantienen que es 
una facultad del alma, sostienen un absurdo, en primer lugar 


51 Cabe preguntarse sobre la posicibn de Plutarco ante este tema. Se ha 
constatado que en la etica y la psicologia plutarqueas se entremezclan 
elementos platbnicos y aristotelicos de forma a veces dificil de diferenciar 
y ultimamente la critic a tiende a poner de relieve el imp or tan te influjo 
de la filosofia peripatetica en nuestro autor, matizando la afirmacion habi- 
tual de que la doctrina plutarquea en este ambito es fundamentalmente 
platdnica. Lo cierto es que Plutarco suele hablar del alma como poseedora 
de dos facultades, la racional y la irrational (dlogon o pathetikon), tal y 
como hie i era Aristo teles, sin llegar a desarrollar la divisibn tripartita pla- 
tonica. Al respecto veanse las posturas mantenidas por Babut y por Beech i 
en sus ediciones respectivas del tratado Sobre la virtud moral (F. Babut, 
Plutarque. De la vertu ethique, Paris, 1969; y F. Becchi, Plutarco. La 
virtu etica, Napoles, 1990), 

52 Traducimos por «facultad» o «potencia» el t6rmino griego dynamis, 
que en la terminologia tecnica aristotelica es la potencia o posibilidad 
opuesta al acto, realidad o actualizacion (energeia). 
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porque la separan en el espacio de la facultad contraria a 
ella, es decir, la racional, ya que no se separan unas de otras 
las facultades que lo son de lo mismo 53 . En segundo lugar, 
hacen coexistir cosas contrarias en relacion con lo mismo, 
pues las facultades son tales que cada una de ellas — sea del 
tipo que sea — es contemplada en relacidn con la totalidad 
del sustrato 54 . Sin embargo, lo racional y lo irracional no se 
disponen de esta manera en el alma, pues parece que se se- 
paran de la totalidad de esta y cada una tiene un actuation 
propia con respecto a ella. Y esto es lo razonable, pues son 
contrarios y (se considera que es imposible que) los contra- 
rios coexistan en una unica cosa en relacion con lo mismo. 
(Ahora bien, hay que examinar esta cuestion para ver si es) 
verdadera 55 . Pues quiza nada impide que los contrarios co- 
existan del modo mencionado, si son potencias y no son 
tomadas como actos. Es, efeetivamente, imposible ser ra- 
cional e irracional o sanar y danar a la vez. Pero la capaci- 
dad de sanar y de danar pertenecen de forma simultanea a lo 


55 Aristoteles se pregunta sobre esta cuestion en Acerca del alma 
4 13b 15 y unicamente le parece plausible que el intelecto (nous) y la facul- 
tad especulativa ( theoretike dynamis) pued an darse por separado, del 
mismo modo que lo etemo se da por separado de lo corruptible. El resto 
de las facultades del alma, a su juicio, es claro que no se dan por separado, 
tesis que se dirige contra Platon y su localizacion de las tres partes del al- 
ma en distintos organos (vienire, pecho y cerebro); cf. la nota al pasaje en 
la traduction de T. Calvo Martinez. 

54 El hypokeimenon es el sustrato material y el sujeto logico del que se 
predican los accidentes. 

55 El texto presenta una laguna que hemos suplido en la traduccion, si- 
guiendo a Sandbach, segim la reconstruccion propuesta por Wytten- 
bach: (i adynaton nomizetai. Alla touto episkepteon el estin) alethes. 
Fohlenz propone un texto similar; ( adynaton . Alla tout ' episkepteon 
akribesteron, me ekphyge to) alethes , «(se considera que es imposible... 
Ahora bien, hay que examinar esta cuestidn con mayor exactitud para que 
no se nos escape) la verdad. 
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mismo y la facultad de ser racional e iiTacional pertenecen a 
la vez al alma, si bien no ocurre lo mismo con los actos co- 
rrespondientes a estas facultades. Ademas, nada impide que 
distintas cosas posean la misma potencia, como el conoci- 
miento cientifico y la argumentation dialectica tienen como 
potencia comun establecer la verdad. Del mismo modo tam- 
bien el alma de los seres irracionales y la del hombre tienen 
en comun la potencia de ser irrational, pero mientras que en 
el alma de los animates irracionales el ser irracional forma 
parte de ella (y por ello siempre son irracionales y no tienen 
la posibilidad de serlo unas veces y otras no), el alma Hu- 
mana no tiene el ser irracional como una parte de ella (pues 
en tal caso no podria ser tambien racional), sino la potencia 
de ser iiTacional y la potencia de ser racional. Y actua de 
acuerdo con ambas; de acuerdo con la razon cada vez que 
mira a su propia esencia, que es el intelecto que hay en ella; 
de acuerdo con la irracionalidad, cuando se inclina hacia lo 
que esta fuera de ella, hacia las cosas sensibles. Asi pues, 
una cosa es la parte iiTacional en el hombre y otra en los 
animates; en estos es alma, en aquel potencia, y seria inse- 
parable de la potencia de ser racional. Por consiguiente tenia 
razon Aiistoteles al aplicar al alma huinana el termino «po- 
tencia», porque unas veces es racional y otras no 56 . 

3. Cuando el alma no se comporta racionalmente, £que 
otra cosa hace sino ser irracional? Entonces, ^acaso no per- 
tenecen al alma la potencia de ser racional y el acto mismo 
de ser racional, (pero no son alma, del mismo modo que el 


56 Como indica Pohlenz, probablemente se hace referenda a los dos 
primeros capitulos del segimdo libro de Acerca del alma (412a-414a28), 
donde Aristoteles ofrece su mis completa defmicion del alma segun la 
doctrina del acto y la potencia. 
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escribir esta relacionado con el papel) 57 y se hace en papel 
pero no es papel? Pero si esto es asi, la sustancia del alma 
sera otra cosa que el acto y la potencia para este y tendra un 
sustrato en relacion con el cual sera contemplada su poten- 
cia. Y este termino de «alma» designara el sustrato junto 
con las potencias contempladas en relacion con el. Y no 
tendra vida a traves de toda ella, pues sera sin vida en rela- 
cion con el sustrato y quiza incluso completamente. Pues no 
hay ningun acto de vida en su naturaleza sino que es toda 
potencia. Asi pues estara viva en potencia. 

4. ^Acaso se debe interpretar ese «en potencia» como 
referido a una predisposition 58 , de tal forma que el alma ten- 
ga vida en un sentido y en otro no? Efectivamente hay dos 
vidas, una como predisposition y otra como acto, y la vida 
como predisposition es alma y la vida como acto es inte- 
lecto. Y si el alma fuera vida como acto, seria simple sin 
sustrato, pues suponemos que el alma seria algo tal que tie- 
ne la vida como algo inherente y que no recibe de otro sino 
de si misma, pues recibir la vida de otro es propio de los 
cuerpos. Pero si el alma fuera algo compuesto, formada por 
sustrato y forma, no obtendria la vida de si misma sino de 
otro, es decir, de su forma, como el fuego es caliente por su 
calor y no por la materia. Ademas, el alma seria un cuerpo, 
pues lo compuesto de sustrato y forma es un cuerpo. 

5. Por consiguiente, el alma es una potencia vital, pero 
una potencia como predisposition. A causa de ello es libre y 
no encuentra obstaculo para sus actos, pues teniendo vida o 
mejor, siendo vida, se mueve por si misma cuando quiere. 


57 Texto anadido por Sandbach. 

58 A Si traducimos el dificil termino griego hexis. 



SI EL ELEMENTO AFECTIVO... 


197 


Esto ha de entenderse como referido al alma fuera de los 
cuerpos. Pues cuando esta dominada por un cuerpo y por las 
afecciones que proceden de este, pierde su libertad y no se 
le permite moverse cuando quiera, sino que esta esclavizada 
y ha de cesar sus actos. Y si algo fuera destructive para el 
alma seria esto; pues resulta en cierto modo destruida cuan- 
do se debilita su actuation de acuerdo con el intelecto. Y las 
cosas que decimos que la apartan de la actividad serian mas 
bien afecciones y no actividades, y no proceden de ella sino 
del animal, si bien estan en ella. Pues unicamente el razo- 
namiento y la contemplacion teorica pertenecen al alma y 
son su actividad principal, mientras que todas las demas al 
niargen de estas pertenecen al animal y son afecciones mas 
que actividades. 

6. Pero £como, si los animates experimentan las afec- 
ciones en el alma, no es ella misma afectiva? Pues es logico 
que el experimentar afecciones presuponga un alma afecti- 
va, como el tejer presupone en el alma el conocimiento del 
arte de tejer. Si esto es verdad y es preciso concederlo, la 
pregunta ha de plantearse en relacion con la que llamamos 
afectiva y, en general, con como se produce el experimentar 
afecciones; ^acaso con la inactividad del alma de acuerdo 
con la razon o de otro modo? Si es el resultado de la inacti- 
vidad, ninguna pasion es digna de elogio. Sin embargo, es 
claro que todas las pasiones que son moderadas por la razon 
merecen aplauso, pues son utiles 59 (y las llamamos virtudes 
civicas 60 y alabamos al que las posee). Ahora bien, no po- 


59 Vision peripatetic a segun la cual la moralidad de las pasiones viene 
dada por el hecho de que esten o no bajo el control del logos. 

60 En Platon (Fedon 82a-b) las virtudes civicas son la moderation y 
la justicia, que se alcanzan por costumbre y practica. Las almas de los 
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drian ser moderadas si el intelecto no las supervisara y les 
otorgara medida y limite de si mismo, y esto no es otra cosa 
sino ejercer nna actividad en relation con ellas. Asi pues, la 
razon actua y el animal experiinenta afecciones de forma 
simultanea y por esto a la vez usamos la razon y experi- 
men tamos afecciones. Tiene una unica forma pero sus po- 
tencias son mas, el actuar y el no actuar, o bien una unica 
potencia, puesto que el no actuar seria una carencia de po- 
tencia, en virtud de la cual se dice que el animal es irra- 
cional. 

7. Sin embargo, es obvio que muchas consecuencias de 
esta hipotesis son absurdas, y no es facil dar otra explica- 
cion a las afecciones humanas. Aun se ha de examinar por 
que dijimos que simultaneamente actua la razon y el animal 
experimenta afecciones y que estas estan presentes en el 
compuesto. Pues parece claro que ambas, actividad racional 
y afeccion, no surgen a la vez, sino que cuando el pensa- 
miento se detiene y deja de trabajar las afecciones se intro- 
ducen en ambos, y, surgidas estas, de nuevo la razon entra 
en escena y pone orden en ellas. ^Que es entonces la llama- 
da alma afectiva? Es exactamente la misma que la racional. 
Pues es una afeccion de esta no actuar de forma ininterrum- 
pida y es afectiva porque es incapaz de mantenerse en la 
contemplacidn tedrica siempre y continuadamente. Asi que, 
cuando no esta dada a la contemplacidn, se vuelve hacia el 
cuerpo y se aparta del intelecto. Y una vez que se ha aparta- 
do de el, con razdn se diria que carece de intelecto y que no 
mira nada sano ni juzga nada rectamente, sino que considera 
lo que no es bueno como si fuera bueno y lo contrario. De- 


que las ejercen llegan a transformarse en un genero de seres sociables, 
como las abejas y hormigas. 
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bido a tal opinion y juicio se conforman las afecciones en el 
compuesto, compuesto del cuerpo y de la vida en el cueipo, 
que otorga el alma. Pues toda potencia otorga cierta emana- 
tion de si misma 


61 El texto se mterrumpe en este punto. 
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Tradicionalmente los distintos editores han incluido junto a los 
fragmentos de Moralia una serie de noticias, del propio Plutarco y 
de otros autores, sobre algunas Vidas perdidas, cuya existencia co- 
nocemos en la mayoria de los casos por su aparicion en el listado 
de titulos que da el Catdlogo de Lamprias . Nos podemos hacer 
una idea aproximada de la perdida en este ambito recordando que 
en total son citadas en el catorce biografias que no nos han llega- 
do. De nueve de el las, segun la e die ion de Sandbach, se nos ha 
transmitido algun testimonio. Fuera de una vida doble, la de Epa- 
minondas y Escipion, el resto son biografias individuates, de em- 
peradores (Augusto, Tiberio, Claudio, Neron y Gayo Cesar), de 
heroes (Heracles, Daifanto y Aristomenes) y de poetas y Filosofos 
(Hesiodo, Pindaro, Arato y Crates), Tal y como se ha destacado, 
en esta enumeracion de personajes puede percibirse un cierto «pa- 
triotismo local» en el hecho de que tanto Hesiodo como Heracles, 
Pindaro y Crates sean beocios 6? . Por otra parte, de cuatro de estas 
vidas perdidas, las de Epaminondas, Pindaro, Crates y Daifanto, 
tenemos noticias tambien por las Eclogai de Sopatro conservadas 
en la Biblioteca de Focio. 

E11 la edicion de los fragmentos de las biografias perdidas no 
ha habido acuerdo entre los editores modernos. Bemardakis las 


62 Cf. K. Ziegler, «Plutarchos», RE, cols. 895-896. 
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presenta en el siguiente orden 63 ; Heracles, Daifanto, Aristdmenes, 
Leonidas, Epaminondas, Escipion, Escipion Africano, Metelo, Ti- 
berio y Crates. Por su parte, Sandbach mantiene la ordenacion que 
las distintas Vidas presentan en el Catalogo de Lamprias, a saber, 
Vida de Epaminondas y Escipion (num, 7, frags. 1-2), Vida de Es- 
cipion el Africano (num. 28, frags, 3-4), Vida de Neron (num. 30, 
frag. 5), Vida de Heracles (num. 34, frags. 6-8), Vida de Hesiodo 
(num. 35), Vida de Pindaro (num. 36, ffag. 9), Vida de Crates 
(num. 37, ffag. 10), Vida deDaifanto (num. 38, frag. 11) y Vida de 
Aristomenes (num. 39, ffag. 12). 

Como puede observarse, en comparacion con su antecesor, 
Sandbach enriquece su edicion con testimonies relativos a las bio- 
grafias de Neron, Hesiodo y Pindaro, aunque incluye el ffagmento 
que Bemardakis daba para la Vida de Tiberio entre los fragmenta 
incerta (num. 182), pues considers que no es demostrable que el 
testimonio de Damascio se refiera a tal biografia. Por ultimo. Sand- 
bach no acepta los ffagmentos de la Vida de Metelo (Vida de Mario 
29) ni de la Vida de Leonidas (Sob re la malevolencia de Herodoto 
866B) que ofrecia Bemardakis (pags. 146 y 148), basandose en el 
hecho de que estas vidas no estan relacionadas en el Catalogo 
de Lamprias y de que Plutarco habla en fiituro sobre su intencion de 
escribirlas, pero no hay certeza de que finalmente lo hiciera. Flace- 
liere, que critica la ordenacion de Sandbach y prefiere la alfabeti- 
ca, pone en tela de juicio esta decision relativa a las vidas de Mete- 
lo y Lednidas, recordando que la ausencia de un titulo en el 
Catalogo de Lamprias no es indie io en absoluto de su no existen- 
cia, como, efectivamente, se comprueba repetidas veces en el resto 
de la production plutarquea 64 . 


63 En las pags. 144-149 de su edicion. 

64 Cf. la resena de Flaceliere en Rev . &L Grecq. 81 (1968), 298-300, 
y en L’Antiquite Classique 39 (1970), 595-596. Para otras caracteristicas 
de la edicion de Sandbach (en las colecciones de Teubner y de Loeb) 
puede verse tambien la recension de K. Ziegler en Gnomon 42 (1970), 
615-618. Una discusion sobre el conjunto de los ffagmentos de Vidas se 
encontrara en R. Giannattasio, «1 frammenti biografici di Plutarco», 
Humanitas 55 (2003), 129-142 
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VIDA DE EPAMINONDAS Y ESCIPION 65 

1 Plutarco, Vida de Agesilao 28 

Hubo muchos malos augurios 66 , como escribi en la Vida 
de Epaminondas 61 , y, aunque Proto el Laconio 68 se opuso a 


65 La critica ha discutido sobre si este Escipion comparado con el te- 
bano Epaminondas es Publio Comelio Escipion Africano el Mayor (236- 
183 a. C.), vencedor de Anibal en la Segunda Guerra Punica (batalla de 
Zama de 202), o bien Publio Comelio Escipion Emiliano Africano el Me- 
nor (185-129 a. C.), hijo adoptivo del anterior, tribuno militar en la Terce- 
ra Guerra Punica y destructor de la ciudad de Cartago. L. Peper (De Plu- 
tarchi Epaminonda, Weiden, 1912), K. Ziegler (RE, cols, 895-896) y el 
editor Sandbach (ad locum) creen que se trata de Escipion el Mayor, que 
es comparado con Epaminondas en otros lugares (cf Plutarco, De como 
alaharse sin despertar envidia 540D-541A). De hecho, R. Hirzel (Plu- 
tarch, Leipzig, 1912, pag. 77) considera que la comparacion entre ambos 
personajes hecha por Apiano (His tori a romana XL Sobre Siria 41) esta 
basada en Plutarco. Por su parte, U. von Wilamowitz («Plutarch als 
Biograph», Reden und Vortrdge, II, Berlin, 1926, pag. 268, n. 1) y K. 
Herbert (en AJP 78 (1957), 83) defienden la tesis de que se trata de Esci- 
pion el Menor. Ante la duda, es posible que el fragmento 2 perteneciera a 
la Vida de Escipion el Africano, mientras que los numcros 3 y 4 podrian 
ser parte de la Vida de Epaminondas y Escipion. 

66 Estos pres agios son recordados por Jenofontb, Helenicas VI 4, 7. 
Plutarco, en la Vida de Pel dpi das 20 y en Narraciones de amor 744D se 
refiere a los oraculos relativos al sepulcro de las hijas de Escedaso. 

67 R. Scholl, en «Plutarchhandschriften in Florenz», Hermes 5 (1871), 
114-128, pag. 1 14, descarta la noticia dada por P. L. Courier en carta fe- 
chada en 1 810 de que habia visto en un manuscrito de Florencia la Vida de 
Epaminondas . Considera que posiblemente se equivoco con la Vida de Pe- 
lopidas. Por otra parte, Wilamowitz («Abrechnung eines boiotischen 
I-Iipparchen», Hermes 8 (1874), 431-441, pag. 439, n. 2; y Commentario- 
lum Grammaticum I, Gotinga, 1889, pag. 11) y L. Peper (op. cit) han sos- 
tenido que lo relatado por Pausanias en VIII 1 1, 7-9 y IX 13-15 tiene su 
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la expedition, Agesilao no abandono sino que llevo a cabo la 
guerra 69 . 

2 Plutarco, Vida de Pirro 8 

Anibal afirmaba que, de todos los generates, el primero 
en experiencia y destreza era Pirro, el segundo Escipion y el 
tercero el mismo, como conte en la Vida de Escipion . 


VIDA DE ESCIPI6N AFRICANO 

3 Plutarco, Vida de Tiber io Graco 21 

Escipion el Africano, a quien los romanos parecen haber 
amado mas que a ningun otro con toda justicia, a punto es- 
tuvo de caer en desgracia y de perder el afecto del pueblo, 
porque nada mas enterarse en Numancia de la muerte de Ti- 
berio exclamo aquel verso de Homero 

Asi moriria cualquier otro que hiciera lo mismo 70 


origen en la Vida de Epaminondas plutarquea, Recientemente C. Tuplin 
se ha opuesto a esta idea («Pausanias and Plutarch’s Epaminondas » , Clas- 
sical Quarterly 34 [1984], 346-358), Per otra parte, Sanbbach considera 
que muchas de las anecdotas recogidas en las Maxi mas de Reyes y gene ra- 
les 192C-194C atribuidas al genera! tebano probablemente tendnan tam- 
bien un lugar en su Vida. 

68 La oposicion de este persona] e a la guerra es mencionada tambien 
por Jenofonte, Helenicas VI 4. 

69 Se refiere a la batalla de Leuctra en 371 a. C. en la que Esparta, co- 
rn a ndada por Agesilao, fue derrotada por los tebanos que esta ban dirigidos 
por el gran general Epaminondas, hecho que supuso el fm de la suprema- 
cia espartana en Grecia y el comienzo de la hegenionia tebana. 

70 Odisea I 47, 
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Despues, cuando Gayo y Fulvio le preguntaron en la 
asamblea que pensaba de la muerte de Tiberio, dio una res- 
puesta que dejaba ver su desagrado hacia la politica que ha- 
bia practicado aquel. Entonces el pueblo le interrumpio con 
alboroto en pleno discurso, algo que nunca antes habia he- 
cho, y Escipion se vio impelido a replicarle con malas pala- 
bras. Sobre esto trate con detalle en la Vida de Escipion . 

4 Plutarco, Vida de Gayo Graco 10 

Y cuando Escipion el africano murio sin causa aparente 
y se advirtio que su cadaver estaba recubierto de senates de 
golpes y violencia, tal y como narre en su Vida , la mayor 
parte de la acusacion recayo sobre Fulvio, que era su ene- 
migo y ese dia habia insultado a Escipion en la tribuna, pero 
la sospecha alcanzo tambien a Gayo. 


VIDADENER6N 

5 Plutarco, Vida de Galba 2 

Nunfidio Sabino, que era prefecto del pretorio con Tige- 
lino, como se ha dicho... 


VIDA DE HERACLES 

6 Plutarco, Vida de Teseo 29 71 

Que Heracles fue el primero en devolver los cadaveres a 
sus enemigos lo conte en la Vida de Heracles. 


71 Jakoby, F, Gr . Hist . Ill B 328, F 112 (fragmento correspondiente a 
Filocoro, a] que Plutarco ha mencionado unas lineas antes) considera esta 
frase interpolada. 
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7 Aulo Gelio, I 1 

Plutarco, en el libro que escribio sobre las cualidades y 
las virtudes mentales y corporales de Hercules, dice que el 
filosofo Pitagoras hizo un calculo inteligente y agudo para 
hallar y medir la superioridad de su peso y de su altura. Ya 
que por lo general habia acuerdo en que Hercules habia me- 
dido con sus pies la pista del estadio que esta en Pisa junto 
al templo de Jupiter Olimpico y que le habia dado una Ion- 
gitud de seiscientos pies, el resto de los estadios construidos 
despues por otros en los territories griegos tenian tambien 
seiscientos pies, pero eran sin embargo algo mas cortos 72 . 
Por ello pudo facilmente deducir, una vez calculada la pro- 
portion, que la talla del pie de Hercules era mayor que la de 
los otros en la inisma medida en que el estado olimpico era 
mas largo que los demas. Una vez que habia hallado el ta- 
maho del pie de Hercules, calculo segiin la relation natural 
de las distintas partes del cuerpo entre si 73 y de este modo 
llego a la conclusion de que Hercules habia sido mas alto 
que los otros en la misma proportion que el estadio olimpi- 
co sobrepasaba en longitud el resto de los estadios, cons- 
truidos con el mismo numero de pies, 

8 Arnobio, Contra los gentiles IV 144 

Esta probado que Plutarco de Queronea estaba de nues- 
tra parte, pues narro que Hercules quedo reducido a cenizas 
en la cumbre del monte Eta tras desplomarse por un ataque 
epileptico. 


72 La longitud del estadio olimpico (192*50 m) era, efectivamente, 
mayor que la de otros estadios, como el de Atenas (184*86 m) o Deffos 
(177*96 m). 

73 Segun Vitrubio (III 1), la talla de un hombre es seis veces el tama- 
no de su pie; cf. Plinio, XXXIV 19, 55. 
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VIDA DE HESIODO 74 


VIDA DE PINDARO 75 

9 Eustacio, Proemio del comentario a Pindaro 25 

Se preocupaban los antiguos de registrar tambien su na- 
cimiento, tomando el dato de Plutarco y otros autores, en los 
que se menciona en Cinoscefalas, una aldea de Tebas. 


VIDA DE CRATES 

10 Juliano, Contra los cinicos ignorant.es 17 (Discursos 

IX 200b) 

Si tomas a Plutarco de Queronea, que escribio una Vida 
de Crates , no te faltara nada por saber sobre este hombre. 


74 A juicio de Sandbach (ad locum) las noticias de Banquete de los 
siete sabios 153F, 162D, Charlas de. sobremesa 674F y Sobre la inteligen- 
cia de los animates 969E podian fomnar parte tambien de la Vida de He - 
siodo. 

75 U. von Wilamowitz, Pindaros, Berlin, 1922, pag. 58, considero 
que la narracion de Pausanias en IX 23, 2-4 esta basada en la vida perdi- 
da de Plutarco. Por su parte, Sandbach cree probable que parte del material 
que se lee en las biografias anonimas de Pindaro y en el Proemio de Eus- 
tacio proceda tambien en ultima instancia de la Vida plutarquea. Ademas 
las noticias sobre Pindaro desperdigadas en iLos atenienses fueron mas 
i lustres en guerra o en sabiduria? 347F, Sobre la falsa vergiienza 53 6B, 
De la tardanza de la divinidad en castigar 557F y Charlas de sobremesa 
73 7D podrian, segi'm el editor, haber tenido un lugar en esta Vida . 
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VIDA DE DAIFANTO 

1 1 Plutarco, Sobre las virtudes de las mujeres 244B 
La hazana de las mujeres de Focide no ha eneontrado escri- 
tor llustre, pero no es menos virtuosa que cualquier otra de las 
realizadas por mujeres. Esta atestiguada en los importantes sa- 
crificios que aiin hoy realizan los focenses cerca de Hiampo- 
lis 76 y tambien en los antiguos decretos, cuyo relato de los de- 
talles de esta accion esta escrito en la Vida de Daifanto 11 . 


VIDA DE ARIST6MENES 

*12 Esteban de Bizancio, s.v. Andania 

De esta ciudad 78 era Aristomenes 79 un general muy ilus- 
tre, Los Lacedemonios, admirados porque les habia derrota- 


76 Ciudad de la F6cide, a unos 20 km de Queronea, es mencionada ya 
en Homero (lliada II 521 ) y descrita por Pausanias, X 1 , 2-10 y 35-36. 

77 Segun cuenta Plutarco, estando la Focide en guerra con los tesa- 
lios, a propuesta de Daifanto, hijo de Batilio, imo de los gobemadores de 
la region, se acordo, con votacidn favorable de las mujeres, que estas fiie- 
ran quemadas en un pira en caso de ser vencidos en la batalia para evitar 
que fuesen esclavizadas por el enemigo. Los focenses, sin embargo, ven- 
cieron y en conmemoracion de esta victoria celebraban en la ciudad de 
Hiampolis el festival de las Elafebolias, en honor a Artemis. Este festival 
es el marco en el que transcurre la conversacion de la cuestion primera del 
cuarto libro de las Ch arias de sobremesa 66 0D. 

78 Situada en Mesenia, region sur occidental del Peloponeso, sometida 
durante la Primera y Segunda Guerras Mesenias al poder de los esparta- 
nos, que redujeron a sus babitantes a la condicion de hilotas. 

79 Aristdmenes fue un celebre cabecilla de la resistencia mesenia con- 
tra los espartanos, cuya cronologia es discutida. Su datacion van a en las 
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do en reiteradas ocasiones, cuando con dificultad consiguie- 
ron vencerle en las guerras mesenias, le abrieron por dentro 
para ver si tenia algo fuera de lo normal. Y le encontraron 
una viscera desplazada y el corazon peludo 80 , segun cuentan 
Herodoto, Plutarco y Riano 81 . 


fuentes antiguas desde el siglo vn a. C. hasta el siglo v a. C., 6poca en la 
que lo situa el poeta alejandrino Riano que narro la historia de sus proe- 
zas. Sobre el trata ampliamente Pausanias, IV 6 ss. 

80 El griego dice kardia daseia , «corazon peludo», igual que el cora- 
zon de Leonidas en Compendio de historias paralelas griegas y romanas 
306D. Este prodigio relativo al corazdn de Aristomenes es recordado tam- 
bien por Dion Crisostomo, XXXV 3, y Plinio, XI 70 (que habla del hir- 
sutum cor). Sobre esta expresion, que indica valentla y virilidad, como se- 
rial a Jakob y en su comentario al pasaje (Fr . Gr . Hist III A 25 , F 46); cf. 
el homerico lasion her, «corazon velludo» o «corazon viril». 

81 Collectanea Alexandrina , frag. 53. Fue Wyttembach quien consi- 
dero que la men cion a Plutarco se referia a la Vida de Aristomenes perdi- 
da. Sin embargo Jakoby, en el lugar citado en la nota anterior cree que la 
cita de Plutarco es una referenda al opusculo Sobre la malevolencia de 
Herodoto 856F. Alii Herodoto es citado de nuevo falsamente como fuente 
sobre la captura de Aristomenes por los lacedemonios, aunque en este pa- 
saje no se dice nada sobre el estado del corazon del heroe mesenio. Esta 
noticia la leemos, empero, en Pausanias, IV 17, 1 y 18, 4. 
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Los escolios a !os Fendmenos de Arato 82 han preservado cier- 
to material de Plutarco que parece proceder en ultima instancia del 
comentario que este escribio a los Diosemiae, obra citada en el 
Catalogo de Lamprias con el numero 119 y el tltulo Aitiai ton 
Aratou Diosemeidn. Aunque es muy probable, como sugiere Sand- 
bach 83 , que en estos escolios haya mas restos plutarqueos, pero sin 
adscripcion a nuestro autor, lo cierto es que tan solo en siete luga- 
res la explicacion a los versos de Arato es atribuida explicitamente 
a Plutarco, si bien en todos los casos se trata de peri ff as is o resii- 
menes mas que de citas literales. 

Lamentablemente, como indica J. Martin, practicamenie nada 
es lo que se puede deducir, a partir de la informacion ofrecida por 
los escolios, sobre la fonna, estructura y caracteristicas de esta 
obra 84 , cuyas exiguas reliquias apenas nos ilustran sobre la faceta 
de Plutarco como comentarista y exegeta de textos, faceta que en- 
trevemos tambien, entre las obras conservadas ffagmentariamente, 
en su comentario a Nicandro, en los Estudios Homericos o en el 


82 Sobre su tradicibn textual, cf. E. Maass, Commentariorum in Ara- 
tum reliquiae, Berlin, 1898; y J. Martin, Histoire du texte des Phenome- 
nesd’Arate, Paris, 1956. 

83 Vease sus intro due ci ones a la edicion de Teubner (pag. XI) y de 
Loeb (pags. 88-89). 

84 Histoire du texte des Phenomenes..., pag. 34. 
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comentario a Trabajos y Dias de Heslodo, incluidos todos ellos 
por Ziegler en el grupo de escritos de exegesis literaria 85 . Por lo 
demas, si juzgamos por la escasez de citas de Arato a lo largo del 
corpus plutarqueo, no parece que haya sido este autor uno de los 
mas utilizados por Plutarco 86 . 

Por lo que respecta al contenido, las explicaciones de Plutarco, 
limitadas en lo conservado a unos cuantos versos de la parte final 
de los Fenomenos — la tradicionalmente conocida como Diose- 
miae o Pronosticos — relativos a distintas predicciones meteorolo- 
gicas, se encaminan a ofrecer explicaciones de caracter fisico y na- 
tural, del tipo a las que leemos en Cuestiones sobre la naturaleza, 
Charlas de sobremesa o en algunos pasajes del opusculo Sobre la 
cam oculta de la luna . En este sentido parece seguir la misma K- 
nea que el estoico Boeto de Si don, quien escribio en el siglo n a. 
C. un amplio comentario al poema de titulo Perl Aratou , si bien 
resulta practicamente imposible calibrar en que medida esta obra 
habria influido sobre Plutarco 87 . 


13 Escolios a Fenomenos de Arato 820 (= Pronosticos 88) 
Del sol dependen signos incluso mas verosimiles 

Las diferencias del sol con la atmosfera son mas impor- 
tantes que las que tiene con la luna, pues al imperar durante 
el dia muestra seiiales mas claras. En segundo lugar porque el 
sol es mas brillante y no podria ser dominado, a no ser 
que el cambio atmosferico sea grande y violento, ya que re- 


85 «Plutarcbos», RE t col. 878. 

86 Cf. al respecto el trabajo de E. Caixjeron Dorda, «Las citas de 
Arato en Plutarco», en M. Garcia Valdes (ed.), Estudios sobre Plutarco: 
ideas religiosas, Madrid, 1994, pags. 615-623 (el autor no incluye en su 
estudio estos fragmentos). 

87 Cf. M. Pohlenz, Die Stoa ..., II, pag. 94; y J. Martin, Histoire du 
texte des Phenomenes. . . , pag. 22. 
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chaza los cambios pequenos y ligeros y los disipa. Asi Plu- 
tarco. 

14 Ibidem , 828 (= Prondsticos 96) 

Pero no cuando el sol al salir parezca concavo 

Las concavidades que hay en el sol no pertenecen a el, 
sino que son ilusiones opticas originadas por la interposi- 
tion de aire oscuro. Pues lo que se divisa no es el centro del 
sol, sino su boveda circular y esta, que es brillante, parece 
que ilumina alrededor incluso de la parte que no se ve, y le 
da un aspecto concavo. Con este metodo los pintores cuando 
pintail lugares cavemosos consiguen un aspecto desigual 
con la luz, porque por su naturaleza un color brillante pro- 
yecta hacia fuera y hace sobresalir la imagen, mientras que 
lo oscuro parece que da sombras y logra profundidad 88 . De 
igual manera en el sol lo que aparece ante la vista por la in- 
terposition del aire hace que, por la sombra que proyecta, 
parezca una concavidad de la parte central brillante 89 . 


88 Plutarco recuerda la utilizacion de estos efectos en pintura en Como 
distinguir a un adulador de un amigo 57C y en Char las de sobremesa 
863E. 

89 En el poema de Arato* cuando el sol sale con apariencia cdncava es 
serial de viento y lluvia, igual que en Pseudo Teofrasto, 26, y Plinio, 
XVm 342. El texto griego del fragniento ofrece dificultades para ser com- 
prendido en sus detalles. Damos, siguiendo a Sandbach, una traduccion 
que haga inteligible el sentido en la medida de lo posible. El manuscrito S 
anade un ultimo parrafo, atiibuyendo toda la explicacidn a Plutarco: «Esto 
hace la interposicion completa; el aire muy comprimido y denso, oscure- 
cido en el zodiaco invernal. Plutarco». 
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15 Ibidem, 829-830 (= Pronosticos 97-98) 

ni cuando los rayos salen fraccionados, unos hacia el 
Sur , otros hacia el Norte, pero el centro permanece bri- 
llante. 

Como con los enfermos de los ojos, cuando les ocurre 
que se les hunden los ojos, evidentemente por debilidad del 
cuerpo, o como cuando bajamos los parpados o nos oprimi- 
mos los ojos y dirigimos la mirada a una lampara, la luz no 
aparece continua sino que sus rayos son oblicuos y disper- 
sos. De la misma manera cuando una neblina o nubosidad 
irregular se situa ante el sol oprime y perturba el cono de vi- 
sion hasta producir rayos estrechos y parecidos a bastones. 
Este efecto, que nosotros experimentamos en la pereepcion, 
nos parece que procede del sol. Asi Plutarco. 

16 Ibidem , 1033-1036 {= Pronosticos 301-304) 

Ni cuando (...) al fuego le cueste encenderse y a las 
Idmparas, aunque haga buen t tempo, no te fies de la 
tormenta. 

Los combustibles prenden mas lentamente cuando el ai- 
re tiene particulas espesas y obstmye los poros. Por esto los 
que encienden las antorchas las frotan en ceniza, para elimi- 
nar cualquier resto de humedad y que el fuego prenda mejor 
la madera 90 , Asi Plutarco. 

17 Ibidem , 1 044- 1 048 (“ Pronosticos 3 1 2-3 1 6) 

Los alcornoques y los negros lentiscos cargados de fru- 
to tienen an sentido ... 

90 Porque la ceniza es lo mas seco de to do, segun se dice en Char las 
cle sohremesQ 687A. 
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Los alcornoques, cuando tienen una cargo moderada 
de bellotas, avisarian de que se va a imponer la tor- 
menta 

Efectivamente, Teoixasto 91 aflrma que el alcomoque y 
el lentisco, que son de constitution arida y por naturaleza 
mas secos que el resto de los arboles, no producen mucho 
fmto si no son humedecidos profundamente. Con razon, por 
lo tanto, los labradores hacen previsiones sobre las semillas 
partiendo de la cantidad de firutos en estos, ya que para am- 
bos casos la abundancia de frutos se debe a una unica causa. 
Y si la cantidad del fmto es excesiva, no es buena serial, 
pues la frescura y relajacibn del aire indican lluvia inmode- 
rada y abundancia de humedad. Asi Plutarco. 

18 Ibidem, 1051-1052 (= Pronosticos 319-321) 

El lentisco florece tres veces y tres veces aumenta el 
fruto y cada una porta consecutivamente sus senates 
para la labranza 

Verdaderamente, el beneficio que el lentisco obtiene de 
la atmosfera, lo obtiene tambien el trigo, y lo mismo ocurre 
con lo que le petjudica. Asi, de las siembras, el primer fruto 
del lentisco es una indication de las primeras, el medio de 
las medias y el tercero de las ultimas 92 . Asi Plutarco. 


91 Cf. Pseudo Teofrasto, 45 y 49. El escoliasta se refiere a la obra 
Acerca de los signos de las torrnentas atribuida falsamente a Teofrasto, 
que se remonta posiblemente a la misma fuente que Arato empleo para su 
poema. Tambien en Geopanicas, I, 4, 1, se dice que cuando el alcornoque 
y la encina llevan mucho fruto es senal de tormenta. 

92 Tradicionahnente hay tres periodos de labranza, en abril, julio y sep- 
tiembre, que coinciden con las tres floraciones del lentisco (cf. Pseudo 
Teofrasto, 55; Geopanicas XI, 12, 2) y asi entendio el texto Ciceron en 
su traduccion del verso tria tempora monstrat arandi (vease la nota de 
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19 Ibidem , 1057-1058 (= Pronosticos 325-326) 

A quien el Jloreciente lentisco produce sus mejoresfru- 
tos, para este de entire los demas la cosecha va a ser 
muy fructifera 

La afinidad no es un fenomeno que se produzca unica- 
mente entre los animates, sino tambien entre las plantas. 
Pues cuantas tienen una constitucion con una mezcla similar 
de humedad o de frialdad, se alimentan con lo mismo y en 
iguales condiciones florecen y se marchitan, Por ello mu- 
chas llegan a su punto de madurez y dan fruto a la vez que 
otras, unas en verano, otms en inviemo y algunas tambien 
en primavera. De ellas unas tienen constituciones diferentes 
y otras son semejantes y estan emparentadas. Entre las que 
tienen una constitucion similar se cuentan el alcomoque, el 
lentisco, la escila y el trigo, Asi Plutarco. 

20 Ibidem , 1094-1096 (- Pronosticos 362-364) 

Ni se alegra el hombre de tierra firme con las bandadas 
de aves, cuando en gran numero se acercan a sus cam - 
pos desde las islas , al comienzo del verano. 

Puesto que las islas son mas secas que las tierras del 
continente, como sostiene Plutarco, se vuelven mas rapida- 


Sajvtdbach ad locum). Sin embargo, el escoliasta parece haber conltmdido 
la labranza con la siembra (deigmata ton sporon, dice el gnego), Atendi- 
endo a esta confusion, Sandbach otrece una traduccion distinta para el 
pasaje: «Thus the first crop in the mastich is an indication of the prospects 
of the first crop of wheat, the middle one of the middle one, and the third 
of the !ast». Por su parte, Wytthnuach tradujo; «Ergo primus lentisci 
fructus ostendit eventum primae sationis; medius, mediae; ultimus, ulti- 


mae » . 
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mente y con mayor facilidad aridas. Por ello los pajaros hu- 
yen de ellas y vuelan hacia el continente 93 . 


93 El escolio cita tambien a Aiustoteles (frag. 240 Rose), que daria 
una explieacion semejante a la de Plutarco, es decir, que las aves huyen de 
la sequla y de la escasez de vegetaeion de las islas y buscan alimento en el 
continente. Cf. Pseudo Teoerasto, 17. Sandbach elimrna de su edicion 
el siguiente parrafo que si habia incluido en la edicion de Teuhner: «Y el 
campesino se disgusta con la llegada de las aves pues sospecha la sequia, 
pero se alegra el cabrero con ellas, si se desplazan en orden y bien coloca- 
das, porque tendra mas leche, por ser un ano caluroso» (cf. al respecto 
Homero, Jliada XVI 642 y XXIV 358). 



SOBRE SI ES UTIL EL CONOCIMIENTO PREVIO 
DEL FUTURO 


El Catdlogo de Lamprias no menciona ninguna obra de tal ti- 
tulo y se ha sugerido que estos textos, transmitidos en distintas 
secciones de la antologia de Estobeo, podrian ser fragmentos de la 
obra numerada como 71 , Peri mantikes hoti sozetai kata toils 
Akademaikoiis, o bien de la 131, titulada Peri ton me mdchesthai 
tei mantikei tdn Akademaikon logon , hipotesis que se puede pro- 
pone r tambien para el fragmento 147, perteneciente segun el lema 
de Estobeo a una obra Perl mantikes (Sobre la adivinacion ) 94 . 

Como parece deducirse del titulo que portan los fragmentos, 
en esta obra Plutarco emprenderia la defensa de la adivinacion del 
futuro frente a la acusacion de inutilidad. A diferencia de los estoi- 
cos, para los que la adivinacion era una prueba de la existencia del 
destino y la providencia divina, la utilidad de las profecias fue ne- 
gada por los epicure os y por la nueva Academia. Como sugiere D. 
Babut, a juzgar por los titulos relacionados en el Catdlogo de 
Lamprias , lo mas probable es que Plutarco se basara en argumen- 
tos estoicos para defender la adivinacion frente a la doctrina aca- 
demica, hostil a esta practica 95 . Segun hace notar Sandbach, era 


94 Cf. K. Ziegler («PIutarchos», RE, col. 829), quien considers que 
tanto esta obra como el opuscule Sobre la adivinacion (frag. 147) podrian 
ser discursos piticos. 

95 Plutarque et le stoic is me..., pag. 496. 
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esperable que Plutarco, en tanto que sacerdote de Apolo en Delfos, 
saliera en defensa de esta tradicion de honda raigambre en la espi- 
ritualidad griega frente a sus detractores 


21 Estobeo, I 5, 19 

De Plutarco, de su obra Sobre si es util el conocimiento 
previo del futuro. 

Pues lo que esta predestinado no tiene vuelta atras y es 
inevitable 

solo con una serial de su entrecejo queda hilada la pode- 
rosa necesidad 97 

por este motivo al destino se le llama Pepromene (determi- 
nado) y Adrdsteia (inesquivable) 98 , porque pone a las causas 
un fin (perns) necesario, siendo una fuerza que no se puede 
evitar ni rehuir (anapodrastos) 


% Vease la nota a su edition, pags. 96-99. 

97 Frag. Chor. met adesp . 1 9 Diehl. 

98 Adrastea es un epiteto otorgado a Nemesis en otros lugares. Plutar- 
co, en el mito de Tespesio en De la tardanza de la divinidad en castigar 
564E dice que es hija de Ananke y Zeus, divinidad vengadora, y que actua 
en colaboracion con Poine, Dike y Erinis. Cf. sobre el pasaje R. M. Agui- 
lar, «Elementos religiosos en los mitos de Plutarco», en L Gallo (ed.) 3 
Plutarco e la religione. Atti del VI Convegno plutarcheo, Napoles. 3996, 
pags. 285-296, esp. 287-288. 

99 Se trata de etimologias de origen estoico. En Sobre las contradic- 
ciones de los estoicos I056C Plutarco pone una sentencia similar en 
boca de Crisipo (= SVF II 528, 997). La derivacion etimologica se esta- 
blece entre adrdsteia *— formado a p astir de la rai 2 del verbo *didrdsko 
(«correr»), que aparece en el compuesto apodidrdsko («liuir», «esqui- 
var») — y anapodrastos . Esta explicacion del temiino se lee tambien en 
De la tardanza de la divinidad en castigar 564E y en Pseudo Aristote- 
les, De mimdo 401b. Por su parte, Cornuto, 13 da una version distinta, 
haciendolo derivar del verbo dr do «hacer», con el send do de que «siempre 
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22 Estobeo, II 8, 25 

De Plutarco, de su obra Sobre si es util el conocimiento 
previo del juturo. 

Nestor no fue necio al censurar el sueno de los que 
guardaban las naves y al amonestarles diciendo: 

a kora, queridos hijos, vigilad y que a ninguno le atrape 
el sueno , no vayamos a dar una alegria a nuestros 
enemigos 100 

No les daremos una alegria, replica alguien, ni siquiera aun- 
que nos durmamos, si esta determinado por el destino que el 
puerto no sea conquistado. ^,Quien no contestaria a los que 
dicen estas insensateces que quiza todas estas cosas estan 
efectivamente previstas por el destino, pero que con cada 
una de ellas estan previstos tambien unos medios concretos, 
en unas circunstancias concretas y de una manera concreta, 
y que no se cumplen de otro modo fuera de estas condicio- 
nes? Pues no se mantiene la guardia si los hombres duer- 
men, ni hay victoria si huyen, ni obtienen cosecha los que 
no han sembrado una tierra buena y pura, ni engendra quien 
no se ha unido con una niujer fertil de edad y cuerpo 101 , ni 


se realiza o se cumple lo que ella detenu ina». Con respecto al otro termi- 
no, pepromene, se pone en relation en el texto con peras («t6nnmo», «H- 
mite», en el sentido de que «pone su fm a todo»), igual que en el pasaje ci- 
tado del Pseudo Aristoteles, en los escolios a la lliada XX 127, y en 
Diogeniano, frag. 2, Gercke (que atribuye tambien la etimologia a Crisi- 
po). 

m IHada X 192-193. Nestor es uno de los caudillos griegos en la Gue- 
rra de Troya, distinguido por su sabiduria y pmdencia. 

101 Este ejemplo era utilizado ya por CRisrpo en su obra Perl heimar- 
menes, cf. ►S’PFTT 998 (= Eusebio, Preparacion Evangelica VI 8, 27). 
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encuentra caza en territories donde no hay animates salva- 
jes 102 . 

23 Estobeo, III 3, 41 

De Plutarco, de su obra Sabre si es util el conocimiento 
previo del futuro. 

Ahora bien, sin embargo la prudencia es vision no de 
personas, sino de hechos. Antes de que un hombre se en- 
cuentre metido en ellos, le ofrece la posibilidad de observar 
el futuro para emplear de la mejor manera lo que le sale al 
encuentro y le sucede. Puesto que el cuerpo esta provisto de 
ojos solo por delante, pero para lo que esta detras es senci- 
llamente ciego, la inteligencia es capaz por naturaleza de ver 
tambien lo pasado gracias a la memoria. Sentada siempre 
con nosotros y guardando nuestra casa, la memoria es un 
escriba, como dice Platon l03 , que ha nacido antes de esta vi- 
da 10 \ como parte del alma o como su instrumento, y con 
ella el alma se hace cargo de los hechos cuando suceden y 
los guarda, los detiene y traza un ciclo, dando la vuelta al 
pasado y uniendolo al presente, sin permitir que se pierda en 
lo indefmido, inexistente y desconocido. 


102 D. Babut (Plutarque et le stoicisme..*, pags. 495-496) senala la to- 
tal coincidencia de la doctrina contenida en este fragmento con el ideario 
de la Estoa. Estariamos ante la ensenanza estoica de la «co determ inacion», 
es decir, para que un hecho se cumpla, se tienen que cumplii detenninadas 
circunstancias que lo acompanan, idea de la que Plutarco se hace eco en 
Sobre el hado 569F. Es una argumentacion esgrimida contra el argos lo- 
gos o «argumento perezoso», segiin el cual si to do esta escrito no hay ne- 
cesidad de esforzarse en ningun ambito. 

103 Filebo 39a. 

154 Segiin indica Saisidbach (ad locum), si la correccion del texto rea- 
lizada por Wyttembach (progegonds ton entautha) es correcta, podria 
tratarse de una referenda a la doctrina platonica de la reminiscencia 
(anamnesis). 



COMENTARIO A EMPEDOCLES 


A lo largo de la vasta obra de Plutarco se hacen bien visibles 
las huellas de su conocimiento de los filosofos antiguos y ello en 
especial para el easo de Empedocles, al que cita en muchas oca- 
siones, convirtiendose con ello en una fuente importantisima de 
testimonios y fragmentos del fildsofo de Acragante 105 , A el dedico 
tambien un conientario en diez libros, Eis Empedoklea , recogido 
en el Catdlogo de Lamprias con el numero 43, que Ziegler incluye 
entre los tratados de ciencia y filosofia junto con los opusculos que 
analizan y comentan el pensamiento de Platon, los estoicos o los 
epicureos. A esta obra pertenece el fragmento que nos transmite 
Hipolito en su Refutation de todas las herejias , En opinion de Diels 
precisamente este comentario seria la fuente ultima de lo que dice 
Hipolito sobre Empedocles en la misma obra (en VII 29, 5) 1(16 . 


105 Cf. W. C. Helmbold, E. N. O’Neil (Plutarch *s Quotations, Ox- 
ford, 1959), quienes recogen cerca de cien citas de este autor, y K. Zie- 
gler, «Plutarchos» RE, col. 77. 

106 Die Fragmente der Vorsobatiker. Berlin, 1954 7 , frag. A 33. 
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24 Hipolito, Refutation cle todas las herejias V 20, 5 

Estas (doctrinas de Orfeo) eran objeto de iniciacion y 
fueron transmitidas a los hombres en Fliunte en Atica antes 
de los misterios de Celeo, Triptolemo, Demeter, Core y Dio- 
niso en Eleusis, Pues antes de los misterios eleusinos existi- 
an en Fliunte las ceremonias de la ilamada Gran Diosa 107 . 
Habia alii un portico y sobre el portico esta dibujada hasta 
hoy una representacion de todas las doctrinas comentadas t08 . 
Ciertamente hay muchos dibujos grabados sobre este porti- 
co y Plutarco da cuenta de ellos en los diez libros de su Co- 
mentario a Empedocles. En la mayorla 109 esta representado 
un anciano, canoso, con alas, con su miembro en erection, 
persiguiendo a una mujer de color azul que escapa. Sobre el 
hombre esta inscrito «luz», «fluyente», sobre la mujer «pe- 
reephikdla » no . 


107 Como ha hecho notar Sandbach, Hipolito debe cometer irn error 
al citar el nombre, pues en Pausanias (I 3 1 , 4) se lee que en FHa habia al- 
tares de la Gran Diosa. En este sentido se dirige la correccion de Schnei- 
dewin, Phlye en lugar del transmitido Phliounti 

108 Hipolito en los parrafos anteriores explica las doctrinas gnosticas 
de los seguidores de Set y pretende mostrar que guardan una estrecha rela- 
ci6n con las orfieas. 

109 Traduciinos segun el texto transmitido en tots pleiosi. Ha habido 
varias propuestas de restitucidn: en to is pyleosi («en las puertas», Mi- 
lder), en tais pastasi («en los porticos», Wend land), en tois keiosi («en 
las columnas», Maass). 

110 El texto griego debe ser el resultado de algun tipo de corrupcion. 
Hipdlito, en las siguientes llneas, identifica a la mujer de la imagen con el 
«agua sombrla» (skoteinon hydor) y al hombre con la luz (phos) de las 
doctrinas de los seguidores de Set Entre los crlticos rnodemos, Ten 
Brink propuso la sustitucion de phdos («luz») por P hands (basandose en 
Himnos orflcos VI, 8) y eonsidero que la figura masculina representada es 
la de Fanes, el dios nacido del huevo cosmico que da origen al resto de los 
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seres en una de las tradiciones cosmologicas orficas. Su nombre significa 
«el rcsplandeciente» porque su nacimiento sup one la 11 egad a de la luz a un 
mundo dominado hasta el momenta por la oscuridad. Tal y como se le re- 
presenta en el fragmento, Fanes, llamado tambien Eros Primogenito, suele 
ser descrito dotado de alas y es comparado con un pajaro, Los testimonios 
sobre esta divinidad y, en general, sobre la tradicion teogonica orfica pue- 
den verse en la reciente traduccion anotada de A. Bernabh, Hieros Logos . 
Poesia orfica sobre Jos dioses, el alma y el mas alia, Madrid, 2003. Por su 
parte E. Maass (en Orpheus . Untersuchungen zur griechischen romischen 
altchristlichen Jenseitsdichtung und Religion , Munich, 1895, pags. 301- 
303), penso en la sustitucion de ryentes «fluyente» por etyentes, si bien el 
sentido de este epiteto es impenetrable. En lo que respecta al corrupto pe- 
reephikola que nombra a la mujer de la imagen, este autor propone algo 
similar a eiyentou Lore (?) y piensa que se puede estar haciendo mencidn a 
Noche, la hija de Fanes (cf. sobre ella, A. Bernabe, Hieros Logos pag. 
137). Por lo dernas, en la Vida de Temistocles 1 Plutauco menciona unas 
pinturas en Flia, vease al respeoto la nota de Sandbach (ad locum). 



COMENTARIO A TRABAJOS Y DIAS DE HESIODO 


La autenticidad de unos hypomnimata o comentario de Plutar- 
co a Trabajos y Dias de Hesiodo no ha sido puesta en duda por los 
distmtos estudiosos que se han ocupado del tema, a pesar de que la 
obra no es mencionada en el Catdlogo de Lamprias, El interes del 
pollgrafo de Queronea por Hesiodo se refleja en la biografia que le 
dedico, obra, esta vez si, relacionada en el catalogo, y en la multi- 
tud de citas y menciones que se desperdigan a lo largo del corpus 
plutarqueo. Por otra parte, el hecho de que ambos autores proce- 
dan de Beocia as! como el caracter didactico de la obra de Hesio- 
do, cuyos versos proporcionan siempre al queronense cabal ilus- 
tracion de sus tesis morales y eticas, hacen natural que Plutarco 
dedicara una obra a su compatriots. Tal y como indica Ziegler, un 
segundo comentario de nuestro autor a Teogonia es poco proba- 
ble 111 , como sugiere el hecho de que el numero de citas de esta 
obra sea mucho menor que el de las menciones a Trabajos y Dias , 
Con su comentario Plutarco se situa en una tradicion de e stu- 
dios sobre la obra de Hesiodo que comenzo pronto en la Antiglie- 
dad, que conocemos ya al menos en Aristoteles y Heraclides 
Politico y que se hizo constante con la labor de los filologos ale- 
jandrinos como Zenodoto, Aristofanes de Bizancio y Crates 112 . 
Por otra parte, dentro de la diversidad de intereses que el poligrafo 


111 «Plutarchos», RE, col. 873. 

112 Cf. M. L. West, Hesiod. Works and Days, Oxford, 1978, pags. 63- 
71. Sobre el comentario plutarqueo, veanse las pags. 67-69. 
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griego muestra en su extensa y variada obra, la exegesis de obras li- 
terarias y filosoficas debio de ocupar un lugar importante, como se 
deja ver en el conjunto de escritos agrupados por Ziegler en un mis- 
mo grupo, como son, ademas de la obra que nos ocupa, los opuscu- 
los Sobre la malevolencia de Herodoto, el epitome de la Compara- 
cion entre Aristdjdnes y Menandro y todo un grupo de comentarios, 
lamentablemente conocidos solo por via indirecta, como los Estu- 
dios homericos, las Cuestiones sobre los pronosticos de Arato o los 
comentarios a Empedocles y a las Teriacas de Nicandro. 

Por lo que respecta a la estructura, forma y contenido del co- 
mentario, las reliquias conservadas permiten liacemos una idea 
aproximada de algunas cuestiones, En la primera mencion que te- 
nemos de esta obra, debida a Aulo Gelio, el autor latino propor- 
ciona una information que dice haber extraido del cuarto libro de 
esta obra (frag. 102). Scheer 113 , seguido en ello por Maes 114 , de- 
dujo de este testimonio que el comentario tendria precisamente 
cuatro libros y no mas, puesto que la noticia de Gelio se refiere al 
verso 797, es decir, practicamente ya al final del poema. Ademas 
el escolio al verso 795 en el que Proclo se extraha de que Plutarco 
no mencione este pasaje (ffag. 108) parece indicar que el comenta- 
rio seria amplio y detallado, probablemente verso a verso, en la 
tradition de los hypomnemata y, tambien, que Proclo dispondria 
del comentario completo cuando realizo el suyo. 

En cuanto a su fecha de composicion, de nuevo Scheer 115 
aventuro que Plutarco lo escribio antes que el opusculo Sobre el 
amor fraternal pues alb, en su disertacion sobre el verso 707 he- 
siodico (49 IB), dice que este pasaje ya lo ha discutido en otro lu- 
gar, lo que, con to da verosimilitud es una referencia al Comenta- 
rio, y posiblemente antes tambien de la Vida de Carnilo, donde 
(cap. 19 = frag, 100) recuerda que ya ha tratado la cuestion de los 
dias nefastos en otra parte. 


113 E. Schher, De Plutarch i commentario in Hesiodi Opera et Dies, 
Rends burg, 1870. 

114 M, Maes, Contribution a I ’ elude du commentaire de Plutarque aux 
Travaux et jours d ’ Hesiode, Lieja, 1939. 

Sl5 De Plutarchi commentario pag. 10. 
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La obra nos es conocida, ademas de por el pasaje de Aulo Ge- 
lio ya mencionado y por una referenda en Hesiquio, por el uso que 
Prodo hizo de ell a en tomo al siglo v. Sabemos por la Suda que el 
neoplatonico escribio tambien un comentario al poema de Hesiodo 
— un hypomnema lo llama la enciclopedia bizantina* — , para el que 
la obra de Plutarco fue fuente principal n6 » A su vez, la obra de 
Proclo fue utilizada en los comentarios posteriores de Juan Tzetzes 
(ca. 1135-1140) y Manuel Moscopuio (ca. 1290-1310). Lamenta- 
blemente tampoco el trabajo de Proclo se nos ha conservado en su 
forma primigenia, sino que ha sobrevivido mezclado con los scho- 
lia vetera , que presentan, incompletos, una amalgama de distintos 
materiales. Diversos especialistas, como Usener 117 , Flach 118 , Pat- 
zig 119 , el ya mencionado Scheer, Westerwick 120 , Dimitrijevic 121 o 
Maes en su obra citada con anterioridad ban estudiado los escolios 
y su relation con la obra de Plutarco, intentando, con poco exito, 
separar del material ofrecido por los escolios, que partes derivan 
de Proclo y cuales de otras fuentes. Mayor fortuna tuvo finalmente 
Pertusi, editor de los escolios, cuando aprecio que el material pro- 
cedente de Proclo iba distinguido en el texto con una numeration 
giiega que el resto del material no portaba 122 . Ahora bien, estable- 
cido en la medida de lo posible, cuanto material de nuestros esco- 


116 Sobre el comentario de Proclo y su influeneia, cf, los trabajos de 
Ch. Fahaggiana di Sarkaz a, «I1 commentario procliano alle Opere e i 
Giorni I: Plutarco fonte di 'Proclo», Aevum 52 (1978) 17-40, «I1 commen- 
tario procliano alle Opere e i Giorni II: destinazione e fortuna delP opera 
nelle scuole d Atene e dopo la sua chiusura)), Aevum 55 (1981), 22-29; y 
«Le commentate a Hesiode et la paideia encyclopedique de Proclus», en 
J. Pepin, H. D. Saifrey (eds.), Proclus lecteur et interprete des anciens, 
Paris, 1987,21-41, 

117 «Zu den hesiodischen Scholien», Rh. Mas . 22 (1867), 587-597, 

1 18 De fontihus grammaticis scholiomm ad Opera et Dies , 1 877. 

119 Quaestiones Plutarcheae, Berlin, 1876. 

120 De Plutarchi studiis Hesiodeis, Munster, 1893. 

121 Studia kesiodea, Leipzig, 1899. 

122 Cf. «Intomo alia tradizione manoscritta degli scolii di Proclo ad 
Esiodo», Aevum 24 (1950), 10-26 y 528-544; 25 (1951), 20-28, 147-159, 
267-278 y 342-352; 26 (1952), 131-146, 197-227. 
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lios deriva de Proclo, el problema esta en determinar que parte del 
material procliano deriva a $u vez de Plutarco. En principio cerca 
de treinta y seis lugares del comentario de Proclo citan el nombre 
de Plutarco explicitamente, pero con total seguridad hay mucho 
mas material plutarqueo en su comentario. No hay que olvidar, en 
este sentido, que era usual en la forma de trabajar de Proclo copiar 
material de forma praciicamente literal sin mencionar su fuente, 
algo, por lo demas, habitual en la Antigiiedad. De hecho, en opi- 
nion de Faraggiana di Sarzana, el comentario procliano es una re- 
elaboracion del plutarqueo, al que pertenecerian tanto las notas 
eruditas como las parafrasis y exegesis filosofico- morales que con- 
forman el nucleo del texto de Proclo. Lo que realmente puede atri- 
buirse a este sedan los comentarios de los pasajes teologicos del 
poema de Hesiodo y la interpretacion filosofico-alegorica de sus 
mitos, Por lo tanto, el hecho de que Proclo no cite a Plutarco mas 
que en algunos lugares, pese a que la mayor parte de su material 
procederia de el, se explicaria senciliamente porque unicamente en 
esos pasajes quiere Proclo dejar constancia de que la explicacion 
es personal de Plutarco 123 . 

En lo que respecta al contenido del comentario de Plutarco, la 
mayor parte de los text os son parafrasis de caracter etico encami- 
nadas a poner de relieve los preceptos morales contenidos en la 
obra de Hesiodo, a generalizar sus consejos a otros ambitos de 
la vida himiana y a mostrar las similitudes entre su moral y la doctri- 
na de los filosofos (sobre to do Platon y Pitagoras). To do ello sigue 
los parametros habitual es de Plutarco a la hora de valorar la litera- 
tura, segun el mismo los expone, por ejemplo, en Como debe el 
joven escuchar la poesia. Junto a estas notas, Plutarco introduce 
tambien algunas informaciones eruditas sobre diversos ambitos, 
como son la religion, la agricultura, la astronomia, la medicina y, 
en general, explicaciones del mundo fisico y natural tan de su gus- 
to. En mucho s casos lo dicho por Hesiodo es ilustrado por anecdo- 
tas y noticias historicas que casi siempre tienen paralelos en el res- 


123 Cf. «I1 commentario procliano alle Opere e i Giorni I. Plutarco fon- 
te di Proclo...», en esp. pags. 37-38. 
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to de sus obras. En contadas ocasiones Plutarco se detiene en cues- 
tiones mas propiamente fllologicas o lingiitsticas; lo hace, por 
ejemplo, para explicar el sentido de un termino en dialecto beocio. 
Por ultimo, no faltan tampoco las notas de criiica textual: en diver- 
sos pasajes Plutarco propone la atetesis de uno o mas versos, lle- 
vado nonnalmente por consideraciones de indole moral. 

Para terminar, senalamos que en la presente traduction, basa- 
da en la edition de Sandbach, mantenemos el criterio del editor e 
indicamos en nota a pie de pagina a que estudioso se debe la atri- 
bucion a Plutarco de los textos en los que su no mb re no aparece 
citado explicitamente 124 . 


*25 Escolios a Trabajos y Dias 7 125 

facilmente endereza al torcidoy humilla al altanero 


124 M, van der Valk, («A fragment of Plutarch?», Mnemosyne 39 
(1986) 399) propone la inclusion de un nuevo fragmento del Comentario a 
Trabajos y Dias no recogido en las ediciones hasta el momento. Se trata 
del escolio a los versos 405-406, un material procedente de Pro cl o que, a 
juicio del autor, deriva tambien en ultima instancia de Plutarco. 

125 El estilo del texto le parece plutarqueo a Wester wick, quien cree, 
por tan to, que Plutarco tuvo en su texto los diez primeros versos que con- 
fonnan el proemio del poema y que los considero autenticos, pese a que en 
la Antigiiedad fueron sospechosos de falsedad y atetizados por el alejandrino 
Aristarco. A juicio de Sandbach, sin embargo, esta infer encia no estaria 
justificada. De hecho, Plutarco, en Char las de sobremesa 73 6E, se refiere 
al verso 1 1 de Trabajos y Dias como ta prota ton Ergon, argumento que ha 
si do esgrimido (cf F. Leo, Hesiodea, Gotinga, 1 894, pags. 6-8) para soste- 
ner que Plutarco aceptaba la eliminacion de estas lineas. En cualquier caso, 
como indica West, esta afirmacion no significa necesariamente que nuestro 
autor rechazara estos versos y lo cierto es que la tradicion no le menciona en- 
tre los partidarios de su supresion. Para toda la cuestion, vease P. Mazon, 
Les Travaux et les Jours, Pans, 1914, pags. 37-41; y M. L. West, Hesiod 
Works and Days..., comentario a los versos 1-10. 
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Llama ‘torcido’ al que tiene un caracter astuto debido a 
su malicia. En verdad, dice, a este Zeus lo ‘endereza’ vol- 
viendo su caracter simple y franco al castigarlo cuando ac- 
tua de forma maliciosa. Al arrogante y soberbio lo hace sen- 
cillo y humilde, pues la arrogancia lleva a despreciar al resto 
de los hombres y, en cambio, la humildad nos conduce a 
pensar que no nos distinguimos en nada de nuestros seme- 
jantes y nos hace moderados de caracter. 

26 Ibidem, 41 126 

(y no saben) que gran tesoro hay en la malva y el asfodelo 

Quiza dice esto basandose en la historia. Pues Hermi- 
po 127 , en su libro Sobre los siete sabios, habla de la comida 
«anti-hambre» [tambien la menciona Herodoro 128 en el quin- 
to libro de su obra sobre Heracles y Platon en el tercero de 
Leyes 129 ] y dice que Epimenides, llevandose a la boca este 
pequeho alimento, paso todo el dia de este modo sin comer 
ni beber. Y estaba hecho de asfodelo y malva, lo que le hizo 
no tener hambre o sed 13 °. 


126 Atribuido a Plutarco por Hensius, 

127 Frag. Hist. Gr. Ill, 37, 40. Ateneo, II 52, 22, cita al historiador 
Hermipo al mencionar la malva como un util ingrediente para las dietas 
que disipan el hambre (alirnos) y la sed (ddipsos). En Arjstofanes, Pluto 
544, los brotes de malva son mencionados como sustitutos del pan para los 
pobres. Aparecen tambien en Thofrasto, Historic de las plantas VII 7, 2 
y 13, 3; y en Plinio, XXI 108. 

m Frag. Hist. Gr. I31,FL 

129 677d-e. 

J3 ° Epimenides es un poeta-profeta semilegendario cuya vida se suele 
datar entre el 600 y el 500 a. C. y al que la tradicion atribuye distintos 
poemas de naturaleza mistica. La anecdota referida aqui es tralda a cola- 
cion por Plutarco tambien en Banquete de los Siete Sabios 157D y en 
Sobre la car a visible de la lima 940C, en ambos casos con cita expresa de 
este verso de Hesiodo. Mas testimonios sobre la dieta de Epimenides en 
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27 Ibidem , 48 

lo engano Prometeo, de mente retorcida 

Si Prometeo es de «mente retorcida» 131 (pues as! se debe 
escribir, como tambien creyo Plutarco) ... 

*28 Ibidem, 126 132 

dispensadores de riqueza, pues tambien tenian este pri- 
vilegio real 

Es preciso que los reyes sean dispensadores de riqueza y se 
mantengan puros de toda tnaldad y del deseo de bienes, que 
suministran a los demas segun la voluntad de los dioses 133 . 

*29 Ibidem, 127-128 134 

luego ana segunda raza mucho peor, de plata, crearon 
los que habitan las mansiones olimpicas 

Diogenes Laercio, I 114; Porfquo, Vida de Pitdgorcis 34; y Plinio, 
XXII 73, quien cree que el alimus es el nombre de una planta. 

131 El epfteto que nos transmiten los manuscritos de Hesiodo es an - 
kylometes, «de mente retorcida», «astuto» que vuelve a aparecer, aplicado 
a Prometeo, en Teogonia 546 y, calificando a Crono, en Teogonia 18. La 
variante a la que hace referenda Proclo segun el escolio es poikilometes 
«de mente variada», «habil» que es generalmente descatlada por los edito- 
rs s del texto hesiodeo (si bien en Teogonia 5 1 1 Prometeo es poifdlos y en 
521 poikiloboulos) . 

132 El texto es considerado plutarqueo por Pertusi, ya que el verso de 
Hesiodo es citado en Sobre la desaparicidn de los ordculos 417B con una 
interpretacion semejante. Adem&s vuelve a ser citado en Sobre Isis y Osi- 
ris 36 IB enun contexto similar. 

133 Un pensamiento similar en A un gobernante falto de ins truce ion 
780D. 

134 Sandbach incluye este texto como plutarqueo, basandose en que 
Prodo suele tomar de Plutarco este tipo de informacion que, por otra par- 
te, se ajusta bien al interes que siempre demuestra el Queronense por las 
cuestiones fisicas y naturales. 
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Es claro que la plata se puede oxidar, puesto que, cuan- 
do los Hquidos la empapan, transmite hacia el exterior el ca- 
lor y el trio mucho mas que cualquier arcilla y que el bron- 
ce... Pues el agua contenida en plata se enfria y se calienta 
con mayor facilidad cuando se le aplican objetos frios o ca- 
lientes, de tal manera que, a traves de estos poros, recibe 
tambien la herrumbre, mientras que el oro es muy denso. 

30 Ibidem . , 143-145 135 

Y el padre Zeus creo una tercera raza de hombres mor- 
tales, de bronce, en nada semejante a la de plata , naci- 
da de los fresnos, terrible y violenta. 

*Con razon es esta raza la tercera, puesto que no es ra- 
cional ni de mente habil, sino realmente terrible, que corre 
desenfrenada hacia un poder tiranico y asesino, preocupada 
tan solo de sus cuerpos. Por ello dice Hesiodo: 

Eran brutos, grande era su fuerza y monos invencibles 
les crecian de los hombros* 

Asi pues, es evidente que los de esta raza ejercitaban la 
fuerza de los cuerpos y, desentendiendose de lo demas, gas- 
taban su tiempo en la elaboracion de annas, para la cual se 
Servian del bronce, como del hien’o para la agricultura. Y 
puesto que el bronce es blando por naturaleza, lo endurecian 
con un cierto tipo de temple. Una vez que abandonaron esta 
forma de templar el metal, acabaron incorporando el uso del 
hierro tambien en la guerra 136 . 


135 La atribucion a Plutarco de este texto se deb e a Wester' wick. 

136 Sobre el temple del bronce cf. Los oraculos de la Pitia 395B. Se- 
gun hace notar Sandbach, esta nota ha debido sufrir algun tipo de co- 
mipcion puesto que Hesiodo dice explicitamente que en esta edad los 
hombres empleaban el bronce en todos los ambitos, pues no se conocia el 
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*Dice con un dorismo que este linaje broncineo ha sur- 
gido «de los fresnos» (ek melidn), en lugar de decir ek me- 
lton 1 37 , pero no de las ninfas Melias (dicen, efectivamente, 
que existen unas ninfas llamadas Melias) 138 , pues seria ab- 
surdo que estos hombres fueran salvajes si hubieran nacido 
de un linaje divino. Se refiere a que, al proceder de arboles 
esteriles y que no se pudren facilmente, eran fiiertes de cuer- 
po e inflexibles y violentos de caracter*. 

31 Ibidem, 199-200 139 

Aidds y Nemesis, abandonando a los hombres , marcha- 

ran junto al linaje de los inmortales 

[Este es el mas extremo de los males 140 . Pues una vez 
que la desverguenza y la envidia gobieman a los hombres, 
la verguenza (Aidds) y la indignation (Nemesis) abandonan 
por completo nuestra raza, pues la desverguenza y la envidia 
son la negation de estas] . 

Ahora bien, mientras que la envidia es reflejo de la in- 
dignation (pues parece que tambien se inflama contra los 


hierro (cf. vv. 151-152: de bronce eran sus armas, de bronce sus casas y 
con el bronce trabajaban , pues no conocian el negro hierro). 

137 En efecto, Ties io do emplea el genitivo plural dorio en -an en lugar 
del jonico-itico en -on. 

138 Hesfodo hace nacer a las ninfas Melias de Gea, junto con las Erinias y 
los Gigantes ( Teogonia 185 ss.). En opinion de West (Hesiod Works and 
Days..., ad locum) es muy probable que Hesiodo las considere madres de los 
hombres, haciendose aqui eco de cierto mito que hace a los humanos descen- 
dientes de arboles o, lo que es lo mismo, de ninfas de los arboles. 

139 La atribucidn a Plutarco se debe a Patzig. 

140 En La desaparicion de los oraculos 41 3 A hay otra referenda a es- 
tos versos hesiodicos y al abandono del mundo humano por parte de Aidos 
y Nemesis. 
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que tienen buena fortuna de manera inmerecida) Hl , la des- 
vergueiiza en cambio, haciendose pasar por franqueza, no es 
reflejo de la vergiienza sino lo mas contrario a ella... 142 . 

Platon, cuando le preguntaron que habian aportado sus 
contemporaneos, respondio muy bien «tio avergonzarse de 
ser malos» 143 . Que la indignacion es algo divino lo mani- 
fiesta el hecho de que tambien la sientan los dioses: se in- 
digno la venerable Hera 144 dice el poema. Sin embargo, la 
envidia estd completamente fuera del coro divino 14 \ 

32 Ibidem, 214-215 

pues la violencia es mala para el inferior , y ni siquiera 
el noble puede soportarla confacilidad y se hunde bajo 
su peso . 


141 Idcntica deflnicion para nemesis en Sabre la virtud moral 45 IE. 
Segun Aristoteles la nemesis o indignacion se siente por el bien ajeno 
inmerecido, mientras que la envidia (phthonos) se siente por el bien ajeno 
pero no inmerecido (cf. Retorica 9, 2, 1386b y JStica Nicomaquea II 
1108b-e). Cf. SVF 111 100. Sobre nemesis, v6ase F. Fortea Lopez, «N6- 
mesis en la obra de Plutarco de Queronea», en M. Garcia Valdes (ed.), 
Estudios sobre Plutarco: ideas religiosas, Madrid, 1994, pags. 561-564. 

142 Wester wick, seguido en ello por Sandbach en su edicion, consi- 
dera las siguientes frases de Proclo, no de Plutarco. 

143 General mente se identiflca con Platon el cdmico, poeta del siglo rv 
(cf. Kock, CAF I 660). Segun cuenta Aristoteles (Retorica 1376a), este 
autor dio una respuesta seme) ante contra un tal Arquibio del que no tene- 
mos otras noticias. La opinibn de C. Faraggiana, sin embargo, es que la 
anecdota se refiere al Platdn filosofo («Proclo e le Opere e i giomi...l» i 
pag. 27, n. 27. 

144 Ih'ada VIII 198, verso citado de nuevo en Como debe eljoven escu- 
char la poesia 19D. 

145 Platon, Fedro 247 A, citado tambien en Charlas de sobremesa 


679E. 
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Llama «nobies» no a los que sobresalen en fortuna o po- 
der, como dice Plutarco, sino a los que estan los primeros en 
virtud, mostrando de este modo mas claramente que la vio- 
lencia (hybris) es insoportable 146 . Pues mientras que los po- 
derosos se iiTitan mucho por los comportamientos violentos 
de los mas debiles hacia ellos, los que viven conforme a ia 
virtud tratan con desprecio incluso tales violencias. «Pues 
yo no sere peor», dice Socrates, «si fulano me golpea en la 
mejilla injustamente » 147 . 

*33 Ibidem, 219 148 

junto con las torcidas sentencias (dikesin) 

Dike significa dos cosas, la propia diosa o bien los actos 
realizados por ella. Unas veces llama asi a la diosa, a la que 
tambien denomina «doncella», y otras a su veredicto y sen- 
tencia, como cuando dice contra ellos Zeus de amplia mira- 


146 En realidad esthlos significa efectivamente en Hesiodo «noble» por 
riqueza y estatus, opuesto al deilos o inferior en la escala social. El esco- 
liasta, sin embargo, interpreta el termino con el sentido moral que adquirib 
en 6pocas posteriores, es decii, como «honesto» o «virtuoso». La ambi- 
giiedad del pasaje impide saber si Plutarco apoya la primera o la segunda 
interpretaci6n, aunque Sands ach se inclina por considerar que Plutarco 
entendio el t6nniiio correctamente y que el error pro cede de Procfo. Por 
otra paite, hybris , que hemos traducido aqui por «violencia», es el com- 
portamiento injusto y contrario a derecho, antitesis de dike. El sentido de 
los versos de Hesiodo, que pretende mostrar la superioridad de Dike sobre 
Hybris , es que el comportamiento injusto y violento no beneficia ni a po- 
bres ni a ricos. La interpretacion del escoliasta, como puede advertirse, es 
totalmente distinta. 

147 Platon, Gorgias 508 D. 

148 Westerwick considero plutarqueo el texto al observar sus simili- 
tudes con como dehe el j oven escuchar la poesia 25D y Sobre la paz del 
alma 468C, 
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da jija su sentencia 149 . Y aqui llama «torcidas sentencias» a 
las que han sido mal dictadas porque los jueces no deliberan 
con objetividad, sino que emiten sus juicios de forma apa- 
sionada. Pues toda pasion e$ torcida, como es recto lo des- 
apasionado. 

34 Ibidem, 220 

y se levanta un clamor (rothos) cuando Justicia es arras- 
trada 

Unos han entendido por rothos «clamor».,. Pero Plutar- 
co, empleando el dialecto beocio (pues dicen que as! utili- 
zan el termino los beocios), afirma que los senderos mon- 
tafiosos estrechos y escarpados son llamados rhothoi m . Si 
se aceptara esto, el poeta querria deck que, arrastrada la 
justicia por los que dictan sentencias torcidamente a cam- 
bio de regalos, el camino por el que es arrastrada por los 
jueces es rothos, es deck, escarpado y arduo lsl . 


*35 Ibidem, 230 

y nunca acompaha el hambre a los hombres que se com - 
portan con rectitud 


149 Trabajos y Dias 239. Tales observaciones para otras palabras se 
leen en Como debe el joven escuchar la poesia 22D ss. 

150 Este sentido del termino esta atestiguado tambien en Nicandro, 
Tenacas 672, 787. M. L. West rechaza la interpretation de Plutarco pues 
le parece irrelevante en el contexto ( Hesiod . Works and Days . . . , ad lo- 
cum ). 

}51 En su edition de Teubner, Sandbach incluye tambien el siguiente 
paiTafo: «Pues lo torcido se opone a lo recto, y lo arduo a lo liso, y lo es- 
trecho y de terreno dificil a lo facilmente transitable. Y de este tipo es to do 
juicio perverso». 
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Efectivamente los lacedemonios no se preocupaban del 
hambre con su regimen frugal de vida, con el cual estaban 
limpios de injusticias. Pues el ansia de tener mas que llega 
con los lujos acaba siendo patrona del hambre 152 . 

36 Ibidem , 240 153 

Muchas veces la ciudad entera sufre por un hombre mal- 
vado 

Parece que esto no es conforms a justicia, que a causa de 
un solo malvado, toda la ciudad pague la pena. *Sin embar- 
go puede querer decir que, si existe un unico malvado en 
ella, con frecuencia la ciudad se contagia, como de una en- 
femiedad, y recibe sobre toda ella su maldad, identificada 
con ese individuo*, Y tambien puede indicar que, siendo 
uno solo el malvado, toda la ciudad paga el castigo, en tanto 
que no impidio la maldad de este aunque le era posible. De 
este modo, aunque fue Agamenon quien se eomporto con el 
sacerdote de fonna airogante !54 , la peste se extendio a todos 


152 Fue Pertusi quien penso en la posibilidad de que el texto fLiera de 
procedencia plutarquea al cotejarlo con los Dichos de los lacedemonios 
23 9F. Desde luego, la idea de que el ansia de tener siempre mas (pleone- 
xla) es insaciable la encontramos en otros lugares de la obra de Plutarco, 
cf, p, ej. Sobre el amor a la riqueza 524D. 

15 ^ El texto es atribuido a Plutarco por Patztg; 

154 Se refiere a Crises, sacerdote de Apolo, cuya hija Criseida fue en- 
tregada como botln de gueixa a Agamenon Iras la to in a por los aqueos de 
la ciudad de Crisa en Troade. Puesto que el rey de los Aqueos no accedib a 
devolved a a su padre, Crises pidio ayuda a Apolo y el dios envib una pes- 
te al campamento griego. Finalmente Agamenon se vio obligado a devol- 
ver a la muchacha, exigiendo a cambio a Briseida, en poder de Aquiles, 
provocando asi la colera del heroe y su retirada de la batalla, segiin narra 
Homjero en la IHada. Plutarco recuerda el trato cruel de Agamenon 
hacia Crises tambien en Como debe el joven escuchar la poesia 19B. La 
creencia griega de que el crimen de un individuo puede contaminar a toda 
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los griegos, pues no acudieron en su ayuda. Y cuando Ayante 
actuo impiamente con la imagen de Atenea, todos fueron 
culpables de la pena porque no se indignaron con el im- 
pio 155 . Pues es preciso no permitir actuar a los violentos, no 
asociarse con los injustos, ni dejar de acabar con el poder de 
los malvados > si se puede hacerlo. 

37 Ibidem, 244 

Hay que unir el verso 

el hambre y la peste juntas y perecen sus gentes 156 


con 

o les aniquila un gran ejercito 

omitiendo los dos versos que aparecen en la mayoria de los 
ejemplares y continual’ con lo siguiente. Asi segun Plutarco 157 . 


su comimidad est£ en la base de ciertos rituales que buscaban la purifica- 
cion de la ciudad mediante la expulsion del pharmakos o chivo expiatorio, 

155 Ayante, el hi jo de Oileo, cabe cilia del contingente locrio en la Gue- 
rra de Troya, cometio sacrilegio al tocar la estatua de Atenea, el Paladio, 
que se conservaba en Troya, cuando trataba de secuestrar a Casandra. Esta 
action impia concito la ira de la diosa que, durante el viaje de regreso, 
bizo naufragar a gran numero de naves aqueas. Muchos anos despues, 
muerto ya Ayante, los habitantes de Locride tuvieron que seguir expiando 
el rapto y secuestro de Casandra para evitar la peste y las malas cosechas 
que se habian apo derad o de la region. 

156 Verso citado de nuevo en Sobre las contradicciones de los estoicos 
1040C. 

157 Los versos omitidos por Plutarco, seguido por Proclo, (y no dan a 
luz las mujeres y se debilitan las familias por la determinacion de Zeus 
Olimpico; o bien otras veces..,) no aparecen tainpoco en la cita que Es- 
quines hace de este pasaje en Contra Ctesifonte 134, coincidencia que 
quiza se explique porque cireulaban copias del texto sin ellos. Cf. para la 
cuestion el comentario de M. L. West, Hesiod . Works and Days ... (que si 
los acepta en su edicion). 
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38 Ibidem, 270-272 

pero ahora ni yo mis mo sea justo entre los hombres ni 
lo sea mi hijo, pues cosa mala es ser justo , si uno mas 
injusto va a recibir mayor justicia. 

[El sentido es evidente: si no hay justicia ni castigo co- 
ntra los injustos y los justos no van a obtener mas que los 
injustos en la situacion actual que Zeus vigila, ni yo mismo 
deseo ser justo ni que lo sea mi hijo; pues si no hay justicia, 
lo justo sera solo una palabra]. 

Pero si se debe elegir lo justo, incluso aunque no exista 
la providencia, y evitar lo injusto, es claro que este pasaje es 
superfluo. Por eilo Plutarco elimina estos siete versos, desde 

el ojo de Zeus que todo lo ve 

hasta 


pero no creo que el prudente Zeus cumpla esto 

como inadecuados a las ideas de Hesiodo sobre lo justo y lo 
injusto 158 . 


,5a Es decir, Plutarco propone atetizar los versos 267 a I 273: El ojo de 
Zeus , que todo lo ve y todo lo entiende, tambien ahora si quiere puede ver 
esto y no se le esconde que tipo de justicia encierra la ciudad. Pero ahora 
niyo mismo sea justo entre los hombres, ni lo sea mi hijo , pues cosa mala 
es ser justo si uno mas injusto va a recibir mayor justicia. Pero no creo 
que el prudente Zeus cumpla esto . Segun la explicacion del escoliasta se 
entiende por que Plutarco elimina los versos 270-273, pero no esta tan cla- 
ro en lo que respecta a 267-269. 
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39 Ibidem, 2 82-284 159 

pero el que con sus testimonios mienta , jurando en /al- 
so voluntariamente , y acfr/e ate manera extraviada e 
irreparable con dano para la justicia , ate este queda tras 
el un linaje cada vez mas os euro. 

*Pues las injusticias de los padres rhancillan tambien a 
sus descendientes y los hacen merecedores de castigos, ya 
que el reproche y la deshonra recaen sobre ellos por sus ac- 
tos injustos y, al pagar por los enmenes cometidos por sus 
padres, participan de los castigos destinados a ellos*. 

Otra explication posible es que la divinidad sabe que en 
los caracteres de los hijos se ha implantado algo de la incli- 
nation de sus progenitores a la injusticia, incluso aunque a 
nosotros nos pase desapercibida, y, al observar en ellos esta 
raiz del mal, con razon la cortan completamente por medio 
del castigo e impiden que se active, como hacen los medicos 
cuando purgan ciertas enfennedades cuya existencia sospe- 
chan m . 

40 Ibidem > 286 

yo, que se que es bueno para ti, te lo dire 

Plutarco afirmo que con estas palabras queda mostrado 
magnificamente de que tipo es el caracter filosofico. Pues 


159 El texto es atribuido a Plutarco por Wksterwick. 

160 En De la tardanza de la divinidad en castigar 561C-52D se diserta 
en terminos semej antes sobre el castigo que la divinidad imp one a los 
hijos de los malvados, acudiendose tambien alii a la comparacion con la 
medicina. Este simil y su funcion en el tnarco del tratado De la tardanza ... 
ha si do estudiado recientemente por R. Hmscn-LuiPOLD, Plutarchs Den- 
ken in Bildem , Tubinga, 2002, pags. 234-28 1 . 
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Arquiloco e Hiponacte escribieron insultos contra aquellos que 
les habian ofendido y Timocrates y Metrodoro los epicureos, 
que eran hermanos y estaban enojados entre ellos, sacaron a la 
luz escritos el uno contra el otro 161 . Y ^por que hablar de estos 
cuando tambien Jenofanes por cierta mezquindad de animo co- 
ntra filosofos y poetas de su tiempo compuso ofensivos silos 
contra todos los filosofos y los poetas 162 ? Sin embargo Hesio- 
do, que era realmente cultivado, no reacciono de este modo, 
puesto que no es propio del hombre cultivado ser atrabiliario y 
violento. Por el contrario, el, que habia recibido dano de su 
hermano, en lugar de insultarlo, le aconsejaba, *pues conocia 
aquel dicho de Socrates de que todo hombre malo es involunta- 
riamente malo y, por lo tanto, esta necesitado de consejo y qui- 
za llegue a darse cuenta de que es malo*. 

41 Ibidem, 287 

(es facil) elegir el vicio en su to(alidad ] 63 . 

No ha de entenderse que «en su totalidad», como expli- 
co Plutarco, significa abrazar a la vez todo tipo de vicio 164 . 

161 Arquiloco e Hiponacte son dos yambografos de los siglos vn y vi a. C. 
respectivatnente, bien conocidos por la mordacidaz y vkulencia de los versos 
con los que atacaban a sus enemigos. En cuanto a Timocrates y Metrodoro, 
Plutarco se refiere a las disputes entre ambos hermanos tambien en Contra Co- 
lotes 1 126C. Adenias, cf. Ciceron, Sobre la naturaleza de los dioses 1 93. 

162 Se trata del poeta filosofo Jenofanes de Colofon, nacido en tomo al 
570 a. C. Escribio poemas hexametricos contra Homero y Heslodo en un 
ataque contra el politelsmo y el antropomorflsmo de la religion tradicional 
que las fuentes denominan silloi («invectivas»), considerandole iniciador 
del genero de la poesla silografica que tendrd su mas conocido represen- 
tante en el poeta helenistico Timon de Fliunte (ca. 320-230). 

163 El verso es citado tambi6n en Como debe el joven escuchar la poe- 
sia 24E. 

164 Proclo parece oponerse a la interpretacion de Plutarco. Segiin ex- 
plica en el escolio, mientras que las virtudes se implican unas a otras, con 
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42 Ibidem, 293, 295 165 

el mejor es quien lo reflexiona todo consigo mismo ... y, 
a su vez, es bueno aquel que hace caso al que le aconse - 
ja bien 

Zenon el estoico 166 intercambio estos versos diciendo 

El mejor es quien hace caso al que le aconseja bien ... y , 
a su vez, es bueno aquel que lo reflexiona todo consigo 
mismo 

concediendole el primer lugar a la presteza en hacer caso, el 
segundo a la sabiduria* 67 . Aristipo el socratico, por el contrario, 


los vicios no ocurre lo mismo y imo se da a cada uno de ellos y no a todos 
a la vez. Por ello entiende aqui iladon, «en su totalidad», como sinonimo 
de athroos «compacto», «de una sola vez» en el sentido de que cuando se 
adquiere un vicio determinado, se hace de una sola vez en su conjunto, 
pues el camino hasta el es corto y llano, a diferencia de la virtud, cuya po- 
sesion es un camino largo y que se recorre poco a poco. Otra lectura posi- 
ble es la que interpreta iladon «en masa» con el sentido de que es facil pa- 
ra la masa, la muchedumbre, Ilevar una vida miserable, cf. para la cuestion 
M. L. West, Hesiod . Works and Days..., ad locum. 

165 Fue Wyttenbach quien incluyo este texto entre los fragmentos de 
Plutarco. 

166 Es Zenon de Cmo (333-262 a C.)> fundador de la escuela estoica. 
Son dos las ocasiones en que Plutarco nos deja ver la actividad de exegesis 
liter aria de Zenon, a I dam os a conocer sus epanorthoseis o correcciones de 
los textos. El oiro lugar es Como debe el j oven escuchar la poesia 33C, 
que menciona una correccion de un verso de Sofocles (SVF I 219). En 
opinidn de D. Babut, es posible que estos dos pasajes remonten a la obra 
de Zenon Perl poietikes akrodseds (cf. Diogenes Laercio, VII 4), a no 
ser que la alter ac ion del verso de Hesiodo aqui citada proceda de una obra 
que Zenon habria dedicado en especial al epico beocio y de la que Plutar- 
co podria haberse servido en su comentario (cf. Plutarque et le stoicis- 
me..., pag. 223). 

167 SVF I 235. Cf. Juliano, Discursos VI II 24 5 A; Suda s. v. orthos; 
Diogenes Laercio, VII 25. 
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decia que necesitar un consejo era peor que pedirlo l6S , Hesiodo 
estuvo mas apropiado al distinguir tres estados: la inteligencia, 
la necedad y el intennedio entre ambos. De ellos el primero es 
el mejor y cercano a lo divino, pues la divinidad es autosufi- 
ciente, como tambien el que todo lo reflexiona consigo mismo 
y preve lo que sera mejor para el futuro. El segundo es el mas 
rechazable, el no $er capaz de reflexionar rectamente con uno 
mismo ni querer seguir los consejos de los otros, El estado in- 
tennedio entre estos dos no proporciona la facultad del que re- 
conoce lo mejor, pero al menos permite seguir al que es capaz 
de hacerlo 169 . *Y esto es asi, pero especialmente digno de 
aplauso es decir que es lo propio de la sabiduria, pues no se tra- 
ta de ver el presente y lo cercano, sino tambien de prever el fu- 
turo, Esto quiere decir Hesiodo con distinguir lo que es para lo 
mejor 170 *, 

*43 Ibidem, 3 13 171 

Virtudy prestigio acompanan a la riqueza 

168 Frag. I 55, Giann antoni (cf. tambien Diogenes Laercio, II 70). 

169 Para D, Babut (Plutarque et le stoicisme pag. 362, n. S) esta di- 
vision tripartita de la humanidad procede en ultima instancia de Platon 
(cf. Fedon 89e y ss.) y se aleja de la concepcion estoica. A su juicio, hay 
paralelos de ella en el resto de la produccion de Plutarco y hace mas vero 
stmil la atribucion de este texto de Proclo a Plutarco. 

170 Hace referenda al verso 294: distinguiendo (phrassdmenos) lo que 
sera mejor despues y al final Este verso es omitido por algunos de los au- 
tores que citan el pasaje (cf West, Hesiod. Works and Days..., ad locum). 

171 El texto es atribuido a Plutarco por Sciieer. El verso hesiodico 
vuelve a ser citado en Como debe el joven escuchar la poesia 24C-E, pero 
con una interpretacion distinta. En este ti'atado el verso se trae a co lac ion 
en un contexto en el que se ejemplifica el doble sentido del termino arete. 
Si en el fragmento arete es entendida como «virtud» y, por lo tanto, la «ri- 
queza» que la acompana es necesariamente buena, obtenida merecidamen- 
te del trabajo, en el tratado mencionado arete es entendida como «gloria» 
(doxa), «poder» (dynamis) o «buena suerte» (eutychia). 
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Que ninguno censure este verso viendo en el a la abomi- 
nable riqueza que acampa lejos de la virtud, sino que consi- 
der que aqui esta llamando «riqueza» a la abundancia ob- 
tenida por los trabaj adores de su labor, que es just a y ha sido 
reunida con el propio esfuerzo. Pues en los versos anteriores 
se dice que los hombres obtienen de su trabajo muchos re- 
banos y llegan a ser rieos y acaudalados 172 . Afinna que a es- 
te tipo de riqueza le siguen siempre la virtud y el prestigio, 
pero le siguen no como consecuencias del bienestar alcan- 
zado, sino coexistiendo con ella, porque todo aquel que se 
enriquezca de modo justo tiene buena reputacion y muestra 
que posee virtud, por cuya causa persistira en su propio tra- 
bajo. 

44 Ibidem , 3 1 4 1 73 

para, tu fortuna, segun tefue, lo mejor es trabajar 

Se llama «fortuna» (daimon) no solo a lo que nos distri- 
buye los medios de vida y vela por nuestra cosas en tanto 
que es superior a nosotros, sino tambien al tipo mismo de 
vida distribuido por el a cada uno, a la vista de lo cual de unos 
decimos que «son afortunados» (eudaimonein) y de otros 
que «son desafortunados» (Icakodaimonein) . Del mismo mo- 
do, se llama «suerte» (tyche) a aquella que administra nues- 


172 Bn e! verso 308. 

173 El pasaje fue considerado phitarqueo por Wester wick, basandose 
en que en el opus cul o Sobre la for tuna de los romanos 322A aparece la 
expresion tyches epitropeuouses, similar a la que se lee en este texto tyche 
epitropeuousa toits bious hemon, «la suerte que administra nuestras vi- 
das». Mas recientemente C. Faraggiana ha justificado la procedencia plu- 
tarquea de este texto en el papel central que la nocion del demon personal 
tiene en sus escritos («Proclo e le Opere e i giorni...l» pag. 33). Sobre la 
demonologia plutarquea, vease G. Soury, La demonologie de Phttarque, 
Paris, 1942. 
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tras vidas y tambien a lo concedido a cada uno por ella, de 
donde tambien de unos consideramos que «tienen buena 
suerte» (eutychein) y de otros que «tienen mala suerte» 
(dustychein). *Hesiodo dice esto exhortandonos a no vivir 
inactivos, puesto que cualquiera que sea la forma de vida, 
mejor o peor, que le toque a uno en suerte, lo mejor es tra- 
bajar. Y nos dice que no pongamos como excusa de nuestra 
pereza la edad o la suerte o alguna otra cosa de este tipo, si- 
no que busquemos un trabajo, ya sea en el campo, en la 
constmccion, en el comercio u otro cualquiera*. 

45 Ibidem , 317 

una verguenza no buena conduce al necesitado 

Plutarco dijo que este verso y el siguiente han sido in- 
ierpolados tornados de Homero 174 . 

46 Ibidem , 327-334 175 

De la misma forma , quien al suplicante y al huesped 
maltrata, quien entra en el lecho del hermano en union 
oculta con su esposa, obrando criminalmente, quien in- 
sensatamente hace dano a los huerfanos de este y quien 
insulta a su padre anciano en la funesta vejez } incre- 
pandolo con duras pa I a bras, con este el tnistno Zens se 
enfada y al final le prepara un duro castigo en pago por 
sits injustas acciones, 

174 Efectivamente, este verso 317 es similar a Odisea XVII 347 y el 
318 a Riada XXIV 44-45 (este ultimo lugar es citado como homerico tam- 
bien en Sabre la falsa verguenza 529D). A la inversa, Aristarco atetizo es- 
te verso de la Riada por considerarlo una interpolacion a partir de Heslo- 
do. Dimitruevic ve en la actuacion de Plutarco un fundamento moral 
(Stadia Hesiodea pag. 109). 

175 El texto es considerado plutarqueo por Westerwick. 
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Menciono especialmente a Zeus porque a este dios apli- 
caban tales denominaciones, pues le llamaban Hikesios co- 
mo viatico de los suplicantes (hiketon) y Xenios en tanto 
que protector de los huespedes (xenon) y Homognios en ca- 
lidad de guardian de los familiares y de los deberes hacia los 
parientes Q lomognious) 176 . Asi tambien decian que Zeus es 
defensor de los que viven en korfandad 177 , en la idea de que 
es padre de todos, tambien de los que no tienen padres 
humanos, y salvaguarda de los padres que son tratados in- 
justamente por sus hijos. Pues los padres son imagen del 
padre de todos 178 , Zeus, y los que son impios con las ima- 
genes de los dioses, vuelven la impiedad contra los propios 
dioses cuyas imagenes maltrataron. Asi que el poeta con ra- 
zon afirmo que Zeus se indigna con estos y a todos ellos, en 
pago de sus acciones injustas, una vez que las ha enumera- 
do, les impone un duro castigo. Esta retribucion de sus actos 
injustos «es el castigo que sigue a la injusticia» l79 . 

47 Ibidem , 336 180 

Segiin tus posibilidades, haz sacrificios a los dioses in - 
mortales 

176 La misma denominaci6n para el Zeus protector de la familia en 
Charlas de sobremesa 679D. 

177 Cf. Epicteto, Diainbas III 24, para la idea de que ningun hombre 
es huerfano, pues Zeus es padre de todos. 

178 Es una referenda a Platon, Leyes 931 A, Iugar que vuelve a ser 
aludido en el fragment o 86. Cf. Hierocles, SVF 57, 13 (= Estobeo, IV 
25, 53). 

179 Cita de Platon, Leyes 728C, pasaje que es introducido de nuevo 
en De la tardanza de la divinidad en castigar 553F, tambien en relacion 
con el verso de Hesiodo. 

180 El texto file atribuido a Plutarco por WYrnsNBACii. Pai*a D. Babut 
(Plutarque et le stoi'cisme..., pags. 491-492) resume lo esencial de los puntos de 
vista plutarqueos sobre los deberes religiosos y cultuales del hombre. 
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*A la accion de sacrificar (thyein), como suelen decir en 
epoca reciente, los antiguos la designaban con los terminos 
erdein o rhezein . Con el termino thyein se referian al acto de 
ofrecer las primicias de los alimentos que teman, ofrendas a 
las que llamaban thyelai m . 

este puso en elfuego las primicias (thyelai) 
dice Homero 182 *. 

Verdaderamente que cada uno haga sacriflcios segun sus 
posibilidades elimina cualquier lujo que, bajo la excusa de 
la piedad, puede acabar introduciendo una vida regalada. 
Asi, el espartano al que le preguntaron por que hacian tan 
humildes sacriflcios contesto bien ai decir que era para po- 
der sacrificar muchas veces l83 . Con el mismo criterio, Numa 
a los romanos, igual que Licurgo a los lacedemonios, les or- 
denaron hacer sacriflcios sencillos 184 . No exagerar los re~ 
cursos en el culto a los dioses es el modelo a seguir mas 
adecuado para aquellos que solo tienen ojos para la piedad. 
Es preciso, pues, que los que van a practicar actos religiosos 
se preocupen especialmente de la pureza y la limpieza, en 

m Plutarco explica estos terminos tarn bien en Charlas de sobreme- 
sa 729F. Sobre este iexico, cf, J. C as aeon a, Recherches stir le voccibu- 
laire des sacrifices en grec, des origines d la fin de Vepoque classique, 
Aix-en-Provence, 1966. 

182 lliada IX 220. 

183 La misma anecdota se cuenta en Maximas de espartanos 22 8 C y en 
la Vida de Licurgo 19. 

184 Numa es, en la historia legendaria de Roma, el sucesor de Romulo 
como segundo rey de Roma. En su pacifico reinado (71 5-673 a. C.) puso 
las bases de muchas de las instituciones religiosas romanas. Por su parte, 
Licurgo fue el legendario legislador espartano, fimdador de la constituci6n 
de Espatta y organizador de su regimen de la eunomia o «buen gobiemo». 
Plutarco escribio la biografia de ambos personajes y los compar6 entre si. 
Sobre el or den ami en to de Numa relative a los sacriflcios, cf. la Vida de 
Numa 8. 
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primer lugar, en su propia vida — una vida tal que este libre 
de todo desenfreno, de toda injusticia y de todo apasiona- 
miento, pues podriamos decir que en esto consiste sobre to- 
do «ser puro» — . Y despues de esto, la abstinencia de ali- 
mentos y bebidas de acuerdo con las costumbres patrias, 
pues los usos de cada pueblo contemplan ciertas cosas de las 
que ha de abstenerse el que va a participar en los saerificios 
tradicionales 185 . 

En segundo lugar, es necesario mantener la pureza en 
todos los instrumentos sagrados, en los lugares en los que se 
ha de realizar el sacrificio y en los atavios que llevamos en 
nuestro cuerpo. Pues resulta absurdo que, cuando nos dispo- 
nemos a sacrificar las victimas mas puras, empleemos ins- 
trumentos impuros, realicemos el sacrificio en casas conta- 
minadas, introduzcamos en el lugar sagrado una porcion 
obtenida en alguna actividad impura o llevemos un vestido 
sucio. Por ello se aconseja usar el fuego que todo lo purifi- 
ca, tomandolo de una casa que no sea impura 18b . 

Ademas Hesiodo sefiala 187 que debemos hacernos propi- 
cios a los dioses, al comenzar el dia y la noche, con libacio- 
nes completas y con las ofrendas propias de estas, como los 
pasteles y otras de este tipo. Y dice que es preciso comenzar 
nuestro acercamiento a los dioses con el ofrecimiento de es- 
tas primicias bien provistas y mantenerlos propicios a noso- 


185 El paralelo de este texto con Isis y Osiris 377B le parece a D. Ba- 
blit (Plutarque et le estoicisme.^, loc. ciL) el mejor argumento a favor de 
la atribuci6n a Plutarco de este ixagmento. 

186 Sobre las nociones de pureza y contaminacidn en el contexto del ri- 
tual religioso puede verse R. Parkier, Miasma . Pollution and Purification 
in early Greek Religion, Oxford, 1983. 

187 En el verso 338. 
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tros realizando tales ofrendas de manera continuada. Pues al 
hacemos favorables a los dioses no les damos algo que no 
tenian, sino que nos volvemos a nosotros mismos mas ade- 
cuados para participar sin obstaculos de ellos, que siempre 
permanecen tal como son. Esto quiere decir «propicio» 
(eumenes); que el bien (eu) procedente de los dioses perma- 
nezca (menein) siempre para nosotros y que ellos se man- 
tengan (diamenousin) siempre siendo los mismos 188 . 

48 Ibidem, 342-343 189 

Invita a tu amigo a cenar, pero rechaza al enemigo ; 

sobre todo invita a quien vive cerca de ti 

Este verso y los siguientes contienen consejos sobre los 
deberes relativos a amigos y vecinos y no son simples, co- 
mo les han parecido a algunos l9 °, sino que conducen a quien 
los sigue a tener un caraeter noble y educado. Pues no con- 
viene tratar a amigos y a enemigos de la misma manera ni 
considerar por igual a unos y a otros nuestros companeros 


188 Este tipo de explicaciones etimologicas es muy del gusto de Plutar- 
co. En realidad, el termino eumenes estd form ado por me nos, «disposi- 
cion» y no tiene nada que ver con el verbo mend «permanecer» como 
quiere el texto. Sobre las etimologias en Plutarco, vease J. F. Martos 
Montiel, «E1 uso de las etimologias en Plutarco», en M. Garcia Valdhs 
(dir.), Estudios sobre Plutarco: Ideas religiosas, Madrid, 1994, pags. 575- 
582; y M GarcIa Valdes, «Aproximaci6n al pensamiento de Plutarco a 
traves de las explicaciones etimol6gicas», en J. Garcia Lopez, E. Cal- 
deron (dirs.), Estudios sobre Plutarco: paisaje y naturaleza, Madrid, 
1991, pdgs, 39-44. 

189 Atribuye el texto a Plutarco Westerwick. 

190 El mismo juicio sobre el consejo hesiodico en Sobre la falsa ver- 
giienza 530D. Ademas, el comienzo del verso es citado tambien en Char- 
las de sobremesa 707C. 
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de mesa y de libaciones, teniendo en cuenta que la mesa es 
tambien un altar de Hestia y de todos los dioses a los que 
ofrecemos como un presente el alimento. Ciertamente, la 
costumbre prescribe sacrificar y entonar himnos antes de to- 
car la comida y, per ello, no se debe llevar a los enemigos al 
banquete fingiendo amistad, sino solo a los que son real- 
mente amigos, aquellos con los que es piadoso compartir, 
del mismo modo que el resto de los dones de la amistad, 
tambien la sal, las libaciones, la mesa y la cordialidad 191 . 
Pues si sentamos a nuestra mesa a los enemigos sin hacer 
distinciones, ^que haremos cuando ellos por su parte nos in- 
viten a nosotros en iguales ocasiones? Si rechazamos la in- 
vitation les agraviaremos a ellos que no la rechazaron y si la 
aeeptamos nos pondremos a disposition de personas que 
sienten hostilidad hacia nosotros. 

49 Ibidem, 346, 348 

gran desgi'acia es un mal vecino , tan to como uno bueno 

es un gran tesoro ... no se moriria un buey , si tu vecino 

no fuera. malo. 

De ello da fe Plutarco recurriendo a la historia. Pues re- 
cuerda que los etolios y los acamanos, que eran griegos y 
vecinos, se aniquilaron los unos a los otros por codicia, y 
que los calcedonios y los bizantinos se enfrentaron en bata- 
11a naval en el Bosforo a causa de un escalamo, Ilevados por 
su natural hostilidad mutua. Del mismo modo, las vecinda- 
des privadas generan muchas ventajas, como en el caso de 
Flaco y Caton 192 , pero tambien desventajas, pues la cercania 


191 Cf. Charlas de sobremesa 707C. 

m Se trata de L. Valerio Flaco y de Marco Porcio Caton «E1 Viejo» 
(234-149 a. C.). El primero, admirado de la austeridad y severidad moral 
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proporciona a veces excusa para muchas injurias. Hesiodo 
tomo como ejemplo al buey, pero conviene generalizar sus 
palabras y extenderlas a otras cosas semejantes, en la idea 
de que no habria perdidas si no fuera a causa del vecino l93 . 
A la vista de este hecho, las antiguas leyes tuvieron por jus- 
to que los vecinos aportaran el precio de las propiedades 
perdidas l94 . 

50a Tzetzes, Comentario a Trabajos y Dias 346 

Esto lo demuestra Plutarco, Pues recuerda que Temisto- 
cles o Caton, al vender un campo, dijo que tenia un buen 
vecino. 

50b Escolios a Trabajos y Dias 348 

Se dice que Temistocles, al vender un terreno, mando 
proclamar que tenia un buen vecino 195 . 

51a Escolios a Trabajos y Dias 353-354 

se amigo de quien es tu amigo y acude a quien acude a 
ii, da al que te de, pero no des al que no te de. 


de Caton, que era su vecino, le ammo a que comenzara la carrera politica, 
segun cuenta Plutarco en su Vida de Caton 3. 

m En Como debe eljoven escuchar la poesia 34B Plutarco cita de 
nuevo el verso 348 y explica de forma identica ia intend on de Hesiodo al 
poner como ejemplo at buey; defendiendo la necesidad de generalizar la 
ensenanza de los poetas, esta vez atribuye al estoico Crisipo la indicacion 
de extender los consejos utiles dictados p or los poetas a mas casos, tal y 
como recomienda aquf 

194 Cf. Heraclides (Aiustoteles, frag. 611, 38). 

195 La anecdota de Temistocles se cuenta en la Vida de Temistocles 18, 
y en las Mdximas de reyesy generates 185D. 
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Plutarco elimina estos versos, ya que no tendria sentido 
si, quien se dispone a decir que es propio de los buenos 
otorgar dones y que se alegran cuando lo hacen, dijera que 
«den al que da» y «no den al que no da». Pues de este modo 
convieite el acto de dar en algo forzado y elimina la posibi- 
lidad de que una de las partes obsequie en primer lugar por 
el deseo de hacer un beneficio. 

51b Tzetzes, Comentario a Trabajos y Dias 353 

Plutarco atetiza estos versos diciendo que nadie llegaria 
a ser amigo si cada uno de los que van a participar de la 
amistad espera que sea el otro el primero en comportarse de 
manera amistosa. 

52 Escolios a Trabajos y Dias 355 

A quien da cualquiera le da, al que no da no le da nadie 

Con «quien da» y «el que no da» el poeta no se refiere al 
que previamente ha dado o al que no lo ha hecho — pues en 
ese caso contradiria sus opiniones sobre los buenos — , sino 
al que esta o no esta dispuesto a otorgar dones convenientes 
y agradables. Plutarco compara a este tipo de hombre, al que 
tiene una forma de ser obsequiosa e inclinada a dar, con los 
que juegan a la pelota 196 , los cuales, cuando cogen lapelota 
lanzada entre ellos, no la retienen ni se la pasan a los que no 


196 Esta metafora, que tambien utiliza Plutauco en Sobre el demon de 
Socrates 582F, precede en ultima instancia del estoico Chisjpo — aunque 
el queronense silencia su ftiente — , como sabemos por su presencia, esta 
vez si con referencia al autor, en Sknkca (Sobre los beneficios II 17, 3 [- 
SVF III 725]). Cf. al respecto, F. Fuhrmann, Les images de Plutarque, 
Paris, 1964, pag. 200. 
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saben jugar, siiio a los que a su vez son capaces de devol- 
versela, 

53 Ibidem, 3 59-3 62 197 

Pero el que en un acto de desvergiienza roba algo , eso , 
por poco que sea , apesadumbra el corazon . Pues si 
anodes poco a lo poco y lo haces con frecuencia, pronto 
Uegard a ser mucho . 

Aparentemente esto ultimo no tiene relacion con lo ante- 
rior, pero en realidad si tiene continuidad. Pues ha dicho 
que, incluso si es poco lo sustraido, «apesadumbra el cora- 
zon» de aquel a quien se lo ha quitado, puesto que se lo ha 
quitado contra su voluntad 198 . Luego ha afiadido que la acu- 
mulacion de pequenas cosas llega a formar una grande mien- 
tras que su eliminacion acaba no dejando nada. Asi pues, es 
natural que incluso una pequena perdida haga dano. Y si es- 
to es verdad, tenia razon Aristoteles cuando dijo que lo peor 
que se puede hacer en la vida es decir «no es motivo sufi- 
ciente», pues si despreciamos cada cosa por ser de poco va- 
lor y la tachamos de que «no es motivo suficiente» haremos 
mal 199 . Efectivamente pasaremos hambre si procedemos 
siempre con esta cantinela en la administracion de la casa y 
acabaremos enfermos si en nuestro regimen de vida descui- 


197 Atribuido a Plutarco por Wyttenbach. 

198 En realidad cabe otra interpretacion a este verso, a saber, que el co- 
razon que se apesadumbra es el del que ha robado. 

199 No se sabe a que obra puede referirse el autor. En Analiticos Pri- 
meros 65b6, Aristoteles aplica esta expresion a aquella condicion cuya 
eliminacion no afecta al cumplrmiento del silogismo. 
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damos a menudo lo saludable, diciendonos esta maxima. En 
defmitiva la carencia en cada una de las pequenas cosas 
acumula un gran dano para los que se descuidan 200 . 

54 Ibidem 368-369 201 

Satiate cuando empieces y cuando acabes la tinaja, 
ahorra cuando este por la mitad; pero el ahorro al lie- 
gar al fondo es miserable . 

Entre las costumbres patrias esta el festival de la pithoi- 
gia 202 , en la cual no era licito impedir al criado o al asalaria- 
do el disfrute del vino, sino que al sacriflcar habia que hacer 
participes a todos del don de Dioniso. En efecto, esta bien y 
es acorde a la fiesta decir que uno debe «saciarse cuando se 
empiece la tinaja». Pero tambien es preciso el ahorro, admi- 
nistrando bien el disfrute, de modo que nos quede para una y 
otra vez mas. Pero si se ha consumido la mayor parte del vi- 


200 Estos versos 361-362 sobre la importancia de las pequenas cosas 
vuelven a ser citados en Como percibir los propios pr ogres os en la virtud 
76C (con una nueva referenda a el los en 85E) y en Sobre la educacion de 
los hijos 9E. 

201 El texto es considerado plutarqueo por W yttenr acii y Patzio. 

202 Se trata del festival de las Antesterias, las mas antiguas fiestas de 
Atenas en honor del dios del vino Dioniso. Duraban tres dias en el rnes 
Ant ester ion (febrero-marzo) y en su on gen agrario celebraban el final del 
inviemo y la lie gad a de las flores (an the). El primer dia tenia lugar la pit- 
hoigia o «aperTura de las tinajas», en el que se probaba el nuevo vino y se 
consagraba a Dioniso. Sobre esta y otras fiestas atenienses se pueden con- 
sultar los trabajos clasicos de M. P. Nilsson, Griechische Feste , Leipzig, 
1906 y J. Deubner, Attische Feste, Berlin, 1932. Plutarco informa en 
Charlas de Sobremesa 655E y 735D de que en Beocia el mes correspon- 
diente con el Antesterion era el Prostaterio y que al sexto dia del mes se 
probaba el nuevo vino, dia que recibia el nombre de «dia del Buen Genio» 
y equivalia a la pithoigia ateniense. 
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no y lo que queda es poco, «es dificil el ahorro» 203 . Pues, 
dice, pronto podria estropearse y seria inutil para los que Lo 
han ahorrado 204 . 

55 Ibidem, 370-372 

Sea sujiciente el salario convenido para el amigo y pa- 
ra el hermano prepara , entre risas, un testigo . Realmen- 
te confianzas y desconfianzas destruyeron por igual a los 
hombres . 

Algunos han eliminado estos versos, pero Plutarco los 
acepta 205 , Efectivamente considera que incluso a un amigo 


203 Segun sugiere Sandbach, es probable que el comentarista ley era 
en su texto chalepi> «dificil», cn lugar de deilS, «miserable». 

204 El propio Plutarco exp lie a en Charlas de sobremesa 701D-2A 
que el vino de ia mitad de la tinaja es el mejor, mientras que es m&s facil 
que se estropee el del comienzo debido a la cercanla del aire y el del final 
por los posos. La misma noticia en Macrobio, Saturnales VII 12, y en 
Geoponicas VII 6, 8. 

205 Lo cierto es que los versos no estan en los papiros que recogen este 
pasaje del poeina y se nos han conservado en la Antigiiedad gracias a Pro- 
clo. Efectivamente, a diferencia del resto de los casos, los versos apareclan 
en el comentario de Proclo en fonna de cita, no como lema, lo que hace 
pensar que no los tenia en su texto y que los encontro en Plutarco, si bien 
su situation en el es dlscutida. En cuanto al problema de su autenticidad, 
el propio Plutarco, en su Vida de Teseo 3, dice que la maxima hesiodica 
contenida en el verso 370 es atribuida a Piteo y cita a Aristoteles como 
defensor de esta version (frag. 598 Rose). El filosofo de Estagira, efecti- 
vamente, en su Etica Nicomaquea 1 164a25 explica el verso en el mismo 
sentido pero sin mencionar el nombre del autor y lo vuelve a citar otra vez 
de igual forma. To do ello hace pensar que estos versos fiieron inteqtolados 
en Heslodo de alguna coleccion de sentencias que pudieran estar atribui- 
das al nombre de Piteo. Para un resumen de la cuestion vease M. L. West, 
Hesiod , Works and Days ad locum. Por lo demas, Plutarco vuelve a 
citar el verso 371 como obra de Heslodo en Sobre la falsa verguenza 
533B. 
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es preciso tomarlo como colaborador por un sueldo deter- 
minado, pues produce enemistad que la retribucion una vez 
terminado el trabajo sea inferior a lo esperado. Por motivos 
semejantes aconseja tambien no llevar a cabo negocios con 
los hennanos sin testigos. Para eliminar las tensiones dijo lo 
de las risas, es deeir, que lo haga como jugando y no en se- 
rio. Pues muchos se ban perdido por conflar en quienes de- 
bian haber desconfiado y, al contrario, por desconfiar de 
quienes debian haber confiado 206 . 

56 Ibidem, 375 

quien confia en una mujer , confia en ladrones 
Plutarco elimina este verso 207 . 

57 Ibidem , 376 

un hijo unico salva la casa patema 

Este verso resulta sorprendente y parece obra de alguien 
enfadado por no ser el unico hijo de su padre. Aunque quiza 
no y, como aflrma Plutarco, Hesiodo es seguido aqui por 
Platon 208 , Jenocrates 2 ^ 9 y Licurgo antes de estos. Todos ellos 


206 En opinion de Sandbach este texto ha debido de sufrir algun tipo 
de mutilacion, pues la parafrasis de los versos que en el se hace, en el tipi- 
co estilo de los escolios, no explica ni los motivos por lo que se ha pro- 
puesto la eliminacion de los versos ni los que han llevado a Plutarco a 
aceptarlos. 

207 Conocida proclama misdgina, tipica de la cosmovision del poema 
hesiodico, sob re la que puede leerse M. Madrid, La misoginia en Grecia, 
Madrid, 1999, pags. 81-128. Quiza Plutarco elimina el verso porque dana 
su sensibilidad mas favorable al genero fenienino. 

21,8 Leyes 740d y 923 c-d. 

209 Frag. 97 Heinze. Jendcrates fue disclpulo de Platon y sucedio a 
Espeusipo como jefe de la Academia. Plutarco lo describe como bom- 
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creyeron que conviene dejar un unico heredero; esta idea se- 
ria la sostenida por Hesiodo 210 . 

58 Ibidem, 378 211 

ojala mueras anciano dejando otro hijo 

Proclo y Plutarco dicen que este verso es incomprensible 
y superfluo 212 . 

59 Ibidem , 380 

mas bienes, mas preocupacion; pero mayor ganancia 

Acaso, dice Plutarco, se refiera a aquello de Lampis, de 
que la inquietud crece cuando crece la riqueza, pero el in- 
cremento de esta, que Hesiodo llamo «ganancia», es mayor, 
pues la propia riqueza se aumenta a si misma gracias a que 


bre de caricter rudo y lo menciona en varios lugares (cf. Sobre como se 
debe escuchar 47E, Como distingidr a un adulador de un amigo 7 IE , De- 
beres del matrimonio 141 F, Erotico 769D, y Vida de Mario 2. Al respecto, 
cf. tambien Aristotelos, Politica 1274b 3). 

210 Sin embargo, Plutarco vuelve a ci tar el verso, mostrando su des~ 
acuerdo con la afinnacion hesiodica en Sobre el amor fraternal 480E. 

211 M. L. West (Hesiod. Works and Days..., pag. 67, n. 1) considera 
que este fragmento debe ser eliminado de la coleccion de Sandbach, pues 
«it results from Tzetzes’ having conflated Proclus with the scholia vetera». 

212 En efecto, el verso resulta contradictorio con lo dicho en la lrnea 
376 (procura tener un unico hijo, para mantener intacto tu patrimonio) y 
as! lo vieron los antiguos criticos. La dificuitad puede resolverse si se en- 
tiende heteros pais no como un «segundo hijo» sino como «el hijo de tu 
liijo» > es decir, un hijo en la segunda generacion, con lo cual el verso sig- 
nificaria «ojala mueras anciano dejando un nuevo hijo (el hijo de tu hijo, 
heredero de la proxima generacion)». En esta lrnea interpretativa es plau- 
sible la enmienda de Hermann thanoi, «ojala muera», que da al verso el 
sentido de «y ojali a su vez tu hijo muera anciano dejando otro hijo». Cf 
ai respecto el comentario de M. L. West, Hesiod. Works and Days..., ad 
locum. 
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puede procurarse con facilidad herramientas y sirvientes. 
Lampis dijo esto al ser preguntado por como habia reunido 
su riqueza: «al principio — contesto — cuando era pequena, 
con dificultad, pero luego cuando fue mucha, comodamente, 
pues ya tenia muchos que trabajaban para mi 213 . 

60 Ibidem , 391 
siembra desmtdo 

Mejor, afirma Plutarco, que llueva despues de la siembra 
que antes 214 . Elio es claro, pues lo seinbrado despues de las 
Pleyades 215 y antes del solsticio de inviemo nace a los seis 
dias — en Egipto a los dos — pero lo sembrado despues del 
solsticio apenas crece en el triple de ese tiempo. De este 


213 La anecdota se cuenta en Si el anciano debe intervenir en politico. 
7 87 A. Este Lampis era un rico naviero de Egina a quien Plutarco vuelve 
a mencionar en Mdximas de espartanos 23 4F. Ademas aparece en Demos- 
tenes, Contra Aristocrates 211. 

214 La interpretacion que el texto atribuye a Plutarco considera que 
Hesiodo se refiere a la epoca del aho en que conviene sembrar, es decir, 
cuando to da via no hace mucho frio y se puede trabajar con poca ropa o in- 
cluso sm ella. Es una idea que aparece tambien en Vlrgilio, Georgicas I 
299. El propio Plutarco habia de la costumbre de Caton de sembrar des- 
nudo en verano en su Vida de Caton 3. Otra interpretacion posible sumi- 
nistrada por el escoliasta entiende que cuando uno se dipone a la siembra 
debe estar preparado para el duro trabajo, no llevando vestido ni nada que 
lo obstaculice. 

215 Las Pleyades es un grupo de siete estrellas de la constelacion de 
Tauro, formado, segun la mitologia, Uas la catasterizacion de las siete 
hijas de Atlas y de Pleyone. Tenian especial importancia para senalar las 
estaciones y, particularmente, las epocas de la siega y la siembra. En los 
versos anteriores Hesiodo ha dicho que la siega debe llevarse a cabo en el 
oilo heliaco, es decir, cuando salen las Pleyades (a primeros de mayo), 
mientras que la siembra debe realizarse cuando se pongan las Pleyades, es 
decir, aproximadamente a finales de octubre o principles de noviembre. 
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modo es bueno que la lluvia llegue despues de la siembra 
que antes, pero los antiguos sembraban incluso mas pronto, 
como se manifiesta en las ceremonias de Eleusis, en las cua- 
les se decia «ven aqui muchacha al puente, cuando aun no 
han arado por tercera vez» 216 . 

61 Ibidem, 4 14-42 1 217 

cuando la fuerza del agudo sol pone fin a su ardiente 
calor, ana vez que Zeus envia su lluvia atonal... enton- 
ces la madera libre de carcoma se puede cortar con el 
hierro 

Con «libre de carcoma» puede referirse a la madera no 
comida por los pequehos bichos que aparecen en las plantas, 
como los gusanos de la madera y la carcoma, que nacen en 
los arboles al pudrirse la humedad contenida en ellos 218 . Lo 
correcto para los que se dispongan a cortar la madera es ha- 


2,6 Carmina popularia, frag. 50 Diehl. La referenda se entiende en el 
sentido de que se araba por tercera vez en el tnomento de sembrar las se- 
millas en torno a septiembre. Los otros dos momentos para la labranza 
eran la primavera y el verano. El texto hace mencton a los grandes iniste- 
rios de Eleusis, que se celebraban a comienzos del otono entre los dias 15 
y 23 del mes Boedromion (aproximadamente septiembre). En el dia 19 te- 
nia lugar la procesion que devolvia los objetos sagrados desde Atenas a 
Eleusis. El puente (gephyra) al que hace referenda el texto debe ser el que 
cruzaba el rio Ceflso, por el que pas aba la procesion en el camino a Eleu- 
sis y en el que tenian lugar los gephyrismoi, bur las y chanzas de sentido 
obsceno dirigidas a los participantes en la procesion. Esta costumbre, que 
probablemente, en su origen, estaria relacionada con rituales de fertilidad, 
se mantenia, segun los antiguos, a imitacion de los chistes que Yambe 
contaba a Demeter para consol aria por la desaparicion de su hija Persefo- 
ne } raptada por Hades. 

217 El texto es atribuido a Plutarco por Pertusi. 

2,8 Cf. Ch arias de sobremesa 63 6D. 
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cerlo cuando los arboles esten secos, hayan dado su ffuto y 
no se afanen ya en alimentarlo y hayan recibido, anadida a 
la suya propia, una humedad moderada, pero no excesiva, 
de tal manera que no se pudran tras el corte. Dicen que al- 
gunos, fijandose en este hecho, cortan la madera cuando hay 
luna menguante, pero no cuando esta Uena o creciente, pues 
el incremento de la luz vuelve los arboles mas humedos y 
con tendencia a pudrirse una vez cortados 219 . 

62 Ibidem , 423 

un mortero de tres pies 

Plutarco defiende con ardor a Hesiodo frente a los que 
se burlan de el por su gusto por los pequenos detalles y re- 
cuerda que tambien Platon 220 disertaba sobre el correcto ta- 
maho de los utensilios domesticos y Licurgo sobre la elabo- 
racion de puertas, para que no tuvieran adomos y estuvieran 
hechas solo con sierra y hacha 221 . Asi pues, se debe aceptar 
con satisfaccion que Hesiodo informe sobre las medidas del 
mortero, de la mano del mortero, del eje del carro y del mar- 
tillo. Los antiguos valoraban mucho este tipo de cosas y, de 
entre los inventores, honraban a Panfo porque el invento el 
primero la lintema e inrtodujo su luz en los templos y para 
uso privado, y el demo de Pito recibio este nombre porque 


219 La idea de que la luz de la luna aporta m^s humedad a las plantas se 
repite en los fragmentos 101, 105y 109yen Charlas de sobre mesa 659 A. 
Alii Plutarco nos informa tambien de que los carpinteros desechan la 
madera cortada en plenilunio por ser mas blanda y tener mayor facilidad 
para pudrirse. El tema vuelve a aparecer en el frag. 110. Ademas vease 
Ateneo, 276e; Teofrasto, Historia de las plantas V 1, 3; Geoponicas III 1. 

220 Leyes 746e. 

221 Vida de Licurgo 13. 
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sus habitantes idearon la forma de la tinaja (pythos ) 222 . De 
tal manera que no hay que admirarse ante el despilfarro y la 
magnificencia sino ante la adquisicion de objetos utiles, por 
muy baratos y sencillos que sean. 

63 a Escolios a Trabajos y Dias 426 

corta una pina de tres palmos para un carro de diez doros 

Un palmo es la distancia desde el pulgar hasta el extre- 
mo del dedo mas pequeno con la mano extendida... el doro 
es casi la misma medida que la palma, pero esta ultima 
se toma con los cuatro dedos estirados, mientras que el doro se 
mide con los dedos recogidos y el pulgar extendido 223 . 

63b Hesiquio, s. v, dekadordi hamdxei 

Se trata de un carro con ruedas de un diametro de diez 
doros. El doro es, segun algunos, una palma, pero segun 
otros, como Plutarco, el doro es cuando cierras los cuatro 
dedos y extiendes el pulgar. 


222 La misma noticia en Esteban de Bizancio, s. v. Pythos . 

223 Entre las unidades de longitud griegas el pie (pans) era la unidad 
fundamental (aproximadamente, 294 m) y equivalla a 16 dedos. Las frao 
ciones del pie se median en dedos (daktyloi). Las mencionadas aqui son la 
palma (palaistS), que equivale a 4 dedos (un cuarto de un pie), y el palmo 
( spithami % que corresponde a 12 dedos (y tres cuartos de un pie), Los es- 
colios a Iliada 3Y 107; Polux, II 157; Nicandro, Teriacas 398; Vitru- 
bio, II 3, 3, identifican el «doro» (dor on) con la palma, si bien Plutarco lo 
hace un poco mas grande, El hdpsis, traducido aqui por «pina» seria, se- 
gun los escoliastas, uno de los cuatro trozos curvos de madera que, puestos 
en circulo, fonnan la rue da del carro. Sin embargo, si ello es asi, la critica 
ha obsei*vado que la medida de la rueda seria demasiado grande para un 
carro de estas dtmensiones, por lo que algunos estudiosos se inclinan a 
pensar que se refiere a to da la rueda, medida por su diametro. Para este 
problema y las discusiones generadas, cf. M. L. West, Hesiod Worlds and 
Days..,, ad locnm. 
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64 Escolios a Trabajos y Dias 427 

Ileva el dental del arado 

[Pide que el dental del arado sea de alcomoque y anade 
si encnentras alcornoque en el campo o en la montana]. 
Plutarco dice que no es facil de encontrar en Beocia alcor- 
noques y, en su lugar, para fabricar los dentales del arado 
usan olmos 224 . 

65 Ibidem , 435 

Los timones del arado hechos de laurel o de olmo no 
los corroen los gorgojos (aldotatoi) 

Con akiotatoi quiere decir «que no se pudren». Plutarco 
explica el motivo al afirmar que existe cierto bichito llama- 
do Ids, que se come la madera. Tambien Pindaro lo llama de 
este modo cuando dice que el oro es incorruptible: 

a el no lo dana ni la polilla ni el gorgojo (his ) 225 

Efectivamente tales insectos se crian en las maderas dulces 
y blandas y el laurel y el olmo son muy amargas 226 . 


224 El gyes o dental del arado es la pieza de madera curvada a la que se 
engancha la reja (elima) y a cuyo extremo se ata el timon (histoboeus) — 
del que se habla en el fragmento siguiente — que une el arado con el yugo. 
Para la fabricacion del dental se recomienda el alcomoque porque la ma- 
dera de este irbol es especialmente fuerte y resistente. De la escasez de al- 
cornoques en Beocia habla tambien Virgilio en Georgicas I 170. 

225 Frag. 222 Berg. 

226 Sobre el gorgojo, cf. Teofrasto, Sobre los origenes de las plantas 
TV 15, 4. 
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66 Ibidem, 453-454 227 

pues esfacil decir : dame dos bueyesy un carro 
es facil responder: tengo trabajo para mis bueyes 

[De las dos cosas, la primera la diria «el sin bueyes» 
(aboutes), que los pide prestados para poder arar cuando 
llegue el momento, la segunda la responderia quien tiene 
muchos bueyes, porque tambien junto a el los animales tie- 
nen trabajo y por ello no los cederia aunque se los haya pe- 
dido]. Se dice que un lacedemonio a quien habian pedido un 
gorro replico al que se lo demandaba: «si hace buen tiempo, 
tambien para ti sera inutil, pero si hace malo, sera util tam- 
bien para mi». De la misma manera el hombre a quien se ha 
solicitado el prestamo contestara en referenda a los bueyes: 
«si no es el momento de arar, tambien para ti seran inutiles, 
pero si es el momento, seran utiles tambien para mi». 

67 Ibidem, 465 228 

mega a Zeus ctonio y a la sagrada Demeter 

Estos son tambien preceptos de piedad, dirigidos a los 
que van a iniciar su trabajo para que invoquen a los dioses que 
vigilan estas labores y son capaces de llevarlas a buen ter- 
mino. Nada resta para resultar encantador, si imaginamos al 
que se dispone a arar, cuando ha cogido la mancera del ara- 
do — ya hemos dicho antes a que parte del arado se refie- 


227 El texto es atribuido a Plutarco por Gaisford (Poetae Minor es 
Graeci) y Westerwick, basandose en la anecdota del espailano. 

228 Wester wick considerb el texto plutarqueo, fundamentandose so- 
bre to do en el paralelo con Sabre la supers ticion 1 69B, en donde son cita- 
dos los versos hesibdicos con identica interpretacibn. Sobre la nocibn de 
piedad religiosa que ambos pasajes dejan traslucir, cf. D. Bauut, Plutar- 
que et le stoidsme..., pags. 496 ss. 
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re — y, antes de poner en marcha a los bueyes, invoca como 
testigos de su trabajo a Zeus y a Demeter, al primero en tan- 
to que capaz de hacer crecer las semillas gracias a las llu- 
vias, a la segunda como protectora del poder fecundador de 
la tierra. Pues el que ha hecho todo cuanto estaba de su parte 
en su trabajo no hace simplemente una petition a los dioses, 
sino que es como si pidiera su ciunplimiento. Por ello, igual 
que decia Socrates que conviene que el que esta aprendien- 
do musica suplique ayuda a los dioses y el que se va a casar 
tener hijos, asi Hesiodo dice que el granjero ha de rogar para 
tener frutos una vez que toma ya la mancera, trae el aguijon 
y lo pone en la espalda de los bueyes para que se muevan y 
arrastren el arado. 

68 Ibidem, 4S6-489 229 

cuando el cuco canta por primera vez en las ramas de 
la encina y alegra a los mortales a lo largo de la inmen- 
sa tierra que entonces Zeus envie lluvia al tercer dia y 
no cese de forma que ni sobrepase la pezuna del buey ni 
quede por debajo. 

Que tal lluvia es util lo prueban por el hecho de que Si- 
cilia, que recibe lluvias primaverales, es muy fertil y porque 
el agua calentada ligeramente en esta epoca resulta benefi- 
ciosa para la tierra y provechosa para los frutos todavia tier- 
nos 230 . Otra prueba de ello es que quienes han sembrado en 
el equinocio de primavera han recolectado muchos frutos; 


229 La atribucion a Plutarco se debe a Wyttenbach. 

230 El cuco comienza a cantar al principio de la primavera y cesa a fi- 
nales de julio y alegra a los hombres porque anuncia la llegada del buen 
tiempo. Por otro lado, de la fertilidad de Sicilia debido a la abundancia de 
lluvias primaverales se habla tambien en Cues ti ones sobre la naturaleza 
913A. 
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ademas parece que el trigo llamado «de tres meses» crece 
gracias a tales lluvias primaverales 231 . 

69 Ibidem , 496-497 

no sea que las dificultades del duro invierno te alcance 
en la pobreza y te froies con la mano enflaquecida el 
pie hinchado , 

*Dice que los pies de los hambrientos se hinchan, mien- 
tras que el resto del cuerpo adelgaza. Existia una ley entre 
los efesios que no permitia al padre abandonar a sus hijos 
hasta que tuviera los pies hinchados por el hambre 232 . Pero 
quiza se refiera a la hinchazon de los pies debida a estar sen- 
tado e inactivo, pues esto les ocurre a los que permanecen 
sentados mucho tiempo. Asi, si te sientas perezoso en casa 
calurosa, frotaras los pies hinchados con mano enflaqueci- 
da...* 

Y parece que esta hinchazon de los pies en los ham- 
brientos se debe a un proceso natural, segun afirma Plutar- 
co. En efecto, el calor que hay en nosotros necesita para 
conservarse del alimento extemo 233 , pero si no lo recibe 
consume el cuerpo y desprende algo de el. Sin embargo, de- 
bido a su debilidad el organismo no es capaz de transformar 
lo desprendido y lo deja ir sin digerir; ello adelgaza efecti- 
vamente las partes medias y superiores del cuerpo, en las 


231 Es el trigo que se siembra en primavera y se recolecta tres meses 
despues, aludido por Plutarco en Cuestiones sobre la naturaleza 915E. 
Esta variedad de trigo es mencionada por Tbofrasto, Historia de las 
plantas VIII 1,4. 

232 Sobre los pies hinchados por falta de alimento, cf. Virgilio, Cata- 
lepton 14, 40. Tambien Aristoteles, Problemas 859b 1. 

233 Sobre que el calor corporal requiere de alimento externo, cf. Char- 
las de sobremesa 686E-687A. 
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cuales esta en mayor cantidad, pero, sin embargo, aquello 
que quedo sin digerir va hacia abajo y hace que los pies se 
hinchen. 

70 Ibidem, 502-503 234 

cuando ya este en la mitad el verano , recuerda a tus es- 
clavos:no siempre sera verano , preparad las cabanas 

Por medio de este ejemplo debemos teller en mente otros 
casos semej antes 235 . Ya que no siempre tendremos buena 
fortuna, es preciso preparamos para los cambios de circuns- 
tancias y puesto que no siempre gozaremos de buena salud, 
hay que preocuparse de lo necesario en la enfermedad. 

71 

el mes Leneo, malos dias, todos despellej adores de bue- 
yes 

a Escolios a Trabajos y Dias 504 

Plutarco afirma que los beocios no Hainan a ningun mes 
Leneo 236 . Sospecha que se refiere al mes Bucation, que es 
cuando el sol atraviesa el signo de Capricomio (y el califica- 
tivo «despellejador de bueyes» concuerda con Bucation 
porque en este mes mueren un gran niimero de bueyes 237 ) o 


234 Atribuido a Plutarco por Wester wick. 

235 La inisma idea en el Lag. 49. 

236 El Leneo era un mes jonio, que se corresponde con el Gamelion del 
calendar! o ateniense y equivale aproxiinadamente a nuestro enero. 

237 Es deck, Plutarco explica etimologicamente el nombre del mes Bu- 
cation hackndolo derivar de born («buey») y kaind («matar»), pues al ser 
un mes frio los bueyes no podian ser sacados fuera. El mes Bucatidn era el 
primero del ano en Beocia, como cuenta el propio Plutarco en su Vida 
de Pelopidas 25, 



COM12N TAKIOS A «TRABAJOS Y DIAS» 


265 


al Hermaion 238 que viene despues del Bucation y cae en la 
misma epoca que el Gameiion, mes en el que celebran los 
atenienses las Leneas 239 . A este los jonios, por su parte, lo 
llaman Leneo. 

b Hesiquio, s.v. Lenaion 

Los beocios no llaman ast a ningun mes y Plutarco eon- 
jetura que quiza se refiere al Bucation, pues es un mes frio. 
Algunos creen que es el mes Hermaion, que cae por la mis- 
ma epoca que el Bucation, porque los atenienses celebran en 
el la fiesta de las Leneas. 

72 Escol ios a Trabajos y Dias 524 240 

cuando el sin huesos roe su pata 

Aristoteles dice que esta creencia sobre los pulpos es 
falsa. Afirma que no se comen a si mismos sino que son de- 
vorados por cangrejos 241 . 


238 Mes dorico que en Beocia coincide con el mes Gameiion ate- 
niense. 

239 Fiestas celebradas en Atenas en honor a Dioniso Leneo, aproxiina- 
damente en tomo al dia 12 del mes Gameiion, en cuyo transcurso se cele- 
braban concursos dramaticos en el teatro de Dioniso. 

240 Fue Patzig quien atribuyo el texto a Plutarco. 

241 Varios testimonies de la Antiguedad recogen esta creencia popular 
de que los pulpos se comen sus tentaculos en inviemo (vease al respecto 
M. L. West, Hesiod. Works and Days ad locum). Aristoteles se op one 
a el la en Historia de los animates 591a, donde sostiene que son los con- 
grios y no los cangrejos, como dice el texto de Plutarco, los que mutilan a 
los pulpos, seguido en ello por el propio Plutarco en Sobre la inteligen- 
cia de los animates 965E y 978F. Of. tambien Plinio, IX 87; Ant. Caris- 
to, 25, 29-30; 92, 99; Opiano, Halieulica II 232; Eliano, Historia de los 
animates .1 32, LX 25 y Atgneo 316e. 
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*73 Ibidem , 539-540 242 

envuelvete con el manto de lana para que tu vello no 
tiembley no se erice poniendose de punta en tu caerpo. 

Esto les ocurre a los que tienen frio, pue$ los cabellos 
son presionados en las raices por el frfo y, debido la con- 
traction que tiene lugar en tomo a estas, se erizan. 

74 Ibidem, 54 1-542 243 

y en torno a tus pies calza zapatos bien ajustados de 
buey sacrificado con violencia, forrdndolos por dentro 
con pelo. 

Aconseja que el calzado sea de piel de buey, y dentro de 
ella, de la fuerte, es decir, de piel de bueyes sacrificados y 
no de los que han muerto de muerte natural. Parece razona- 
ble, pues estos mueren o bien de enfermedad o bien de vie- 
jos y, por lo tanto, estan mas debiiitados 244 , mientras que en 
los bueyes sacrificados se mantiene la fortaleza de la piel. 
Conviene, pues, que los zapatos sean elaborados con esta ul- 
tima. Tambien es preciso forrarlos por dentro con pelo 245 , 
que puede acomodarse a los pies y calentarlos mas, pues las 
extremidades necesitan una ayuda mayor contra el frio ya 
que estan mas lejos de la parte central del cuerpo en la que 
se concentra el calor natural. 


242 La atribucion de este fragmento a Plutarco es propuesta por Sand- 
bach, pues, en su opinion, el texto muesti*a un interes por las explicacio- 
nes fisicas muy caracteristico del Queronense. 

245 Texto considerado plutarqueo por Wyttenbach. 

244 La misma explicacion se da en Charlas de sobremesa 642E, acu- 
diendose esta vez a la autondad de Homero (cf. Iliada 111 375). 

245 Cf. Cratino, 100; Platon, Banqitete 220b; Luciano, 41, 15. 
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75 Ibidem, 548-553 246 

De manana, desde el estrellado cielo, sobre la tierra 
se extiende hasta los campos de los bienaventurados 
una niebla portadora de grano. Surgida de los rios 
que siempre fluyen, se levanta a lo alto sobre la tierra 
en un remolino de aire y unas veces trae lluvia al 
atardecer, otras sopla cuando el tracio Boreas empuja 
densas nubes. 

*Estas observaciones sobre las exhalaciones de vapor 
que son llevadas al aire desde los lugares hiimedos de la tie- 
rra como son los rios o los pantanos estan realizadas con 
una base cientifica. Para referirse a la posicion de esta nie- 
bla entre la tierra y el cielo dijo que «se extiende» porque se 
propaga hacia lo alto y tambien se hunde en las entranas de 
la tierra. Sostiene que la niebla extrae de los rios los vapores 
y se levanta sobre la tierra llevandolos con ella*. El calor 
encerrado en el interior de la tierra debido al enfriamiento 
exhala vapores que salen de sus rios y pozos. Es postble 
contemplar claramente que al amanecer el calor confonna 
tal exhalation vaporosa en pozos y marinas 247 . Pues el aire 
recibe estos vapores y los eleva debido a las corrientes de 
los vientos. Cuando esto ocurre, unas veces llueve al atarde- 
cer, cuando el vapor se enfria, y otras veces el vapor se 
transforma en corrientes de aire. 


246 Considerado plutarqueo por Sand bach. 

247 Como se explica en Cuestiones sobre la naturaleza 915B, el calor 
cede ante el fno y se concentra en las zonas de interior, lo que explica que 
las aguas estancadas y los rios emitan mas vapor en inviemo. 
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76 Ibidem, 559-560 248 

entonces la mitad de la radon (harmalia) para los bue- 
yes, pero mas para los hombres; las noches largas son 
acogedoras . 

El poeta aconseja que se aumente el alimento durante el 
mes invemal, anadiendo para los bueyes la mitad de la ra- 
don acostumbrada y para los hombres mas de la mitad, a no 
ser que se deba en tender «la mitad» y «mas» juntos, para 
dar a ambos mas de la mitad de lo acostumbrado 249 . Pues el 
alimento se digiere mas en inviemo en las largas noches, ya 
que el calor, confinado en el interior debido a la condensa- 
cion externa, consume mas 250 y las noches con su gran du- 
ration digieren mas alimento, al cual denomino harmalia en 
la idea de que es querido y armonioso (eudrmostos) para 
aquellos a los que alimenta 251 . 


248 La atribucion a Plutarco se debe a Westerwick. 

249 Como recuerda Sandbach, esta interpretacion del texto parece 
erronea. Genera linente se acepta que Hesiodo aconseja una reduccion de 
las raciones en inviemo, tanto para los bueyes como para los hombres, 
pues en esta 6poca no hay tanto trabajo y es preciso racionar el alimento 
hasta la llegada de la primavera, 

250 La misma explicacion de por que en invierno la comida solida es 
mas necesaria en Char las de sobremesa 63 5C. Cf., ademas, para la con- 
densation del calor en inviemo La desaparicion de los ordculos 411 C. Por 
su parte, Hipocrates (Aforismos I 15) dice que el hombre necesita mas 
comida en inviemo porque el calor del cuerpo aumenta debido a que se 
duerme mds. 

251 Como hizo notar Westerwick, ambos adjetivos, «querido» ( pros - 
pkiles) y «armonioso» (eudrmostos) aparecen coord inados tambien en 
Deberes del matrimonio 141 A y Charlas de sobremesa 697D. En el 
fi'agmento se esfablece un juego de palabras entre harmalia y eudrmostos, 
como si ambos terminos derivaran de un mismo verbo, harmotto , «ajus- 
tar», «armonizar». 
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77 Ibidem , 561 

vigilando esto . . . 

Plutarco elimina este verso y los dos sucesivos. Si se ta- 
chan estos continuan los siguientes 252 . 

*78 Ibidem, 511 

pero cuando el portador de su casa... 

Dionisio el Tracio 253 Ilamaba «portador de su casa» al 
caracol y (Plutarco 254 ) recuerda que cierto arcadio le critico 
al decir esto, pues afimiaba que en Arcadia era posible ver al 
«portador de su casa», pequemsimo, parecido a una abeja, 
reuniendo paja y basura y construyendose un nido para el 
inviemo, pero subiendo por las plantas en verano, mientras 
que el caracol no sale en verano, sino que aparece cuando 
llueve y trepa por las plantas, arrastrando detras su ligera 
concha 255 . 


252 Al ? gual que ocurria con el verso 375 (= frag. 56), no se aclaran los 
motivos por ios que Plutarco elimina estos versos (seguido en ello por Wi- 
lamowitz). M. L. West (Hesiod. Works and Days..., ad locum), que los 
acepta en su edicion, aventura que quiz6 fue incapaz de entenderlos* 

253 Frag. 7. Dionisio el Tracio (ca. 170-90 a. C.) file disdpulo de 
Ari stare o y de spues maestro de gramatica en Rodas. Su uniea obra conser- 
vada es una Gramatica Griega, cuyo influjo perduro durante mucho tiem- 
po. Como indica R. Pfeiffer, Historia de la Filologia Cldsica, I, Madrid, 
1981, pag. 469, la explicacion recogida en el fragniento debio de darla en 
alguna de las obras Hnguisticas perdidas. 

254 El nombre del an tor citado se ha perdido y Maes creyo que se refe- 
ria a Plutarco, ya que es una de las autoridades mas citadas en los escolios. 

255 Nuesfras fuentes, Hesiquio, Suda, el Etimologicum Magnum y el 
lexic-o de Focio, atribuyen la denominacion phereoikos («portador de su 
casa») a varios animales; al caracol (c-f. Anaxilas, frag. 34, apud Ateneo, 
II 63, 3), a un bicho parecido a un avispa pero de mayor tamano (quiza el 
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79 Ibidem, 580-581 

La aurora que, al surgir, pone en camino a muchos hom- 

bres. 

Plutarco dice que Homero adomaba el dia con epitetos 
que sobresalen por resultar agradables, llamandolo «de pe- 
plo de color azafranado» y «de dedos rosados». En cambio 
Hesxodo le concedia un valor mayor al referirse a los traba- 
jos que los hombres emprenden cuando el dia comienza y 
por los que pasan del descanso a una vida activa. 

80 Ibidem , 586 256 

Las mujeres son mas lascivas, pero los hombres mas debiles 

Las mujeres son mas lascivas porque, teniendo una cons- 
titution mas fria 257 y siendo por ello mas lentas para la exci- 
tation sexual, se calientan. En cambio los hombres estan 
mas debiles en esta epoca porque se resecan por el calor ex- 
terior 258 , ya que su naturaleza es mas caliente y seca 259 que 
la de las mujeres 260 . 

*!gual testimonio aporta Alceo en su canto 261 : 


mismo animal arcadio del que habla el texto), a un animal bianco semej an- 
te a una comadreja e, incluso, a una tortuga (Etim. Magn.). 

256 El texto fue incluido entre los plutarqueos por Wyttenbach. 

257 Cf. Charlas de sobremesa 6 5 OF. 

258 El comentarista recurre a una explication etimologica a! relacionar 
el termino empleado por Hesiodo aphauros «debil», «sin fuerza» con aphau- 
ainomenoi, del verbo aphauainomai , «resecarse», «tostarse». 

259 Cf. Charlas de sobremesa 65 OB. 

260 Tambien Arjstoteles, en Investigation sobre los Animales 542A 
considera que el verano es la mejor epoca para las mujeres para la unibn 
sexual y el invierno para los hombres. Cf. tambien Problemas IV 25, 28. 

261 Alceo de Mitilene, poeta Hrico griego del siglo vii a. C. Los ver- 
sos aqui citados son una versibn inodificada y abreviada del frag. 39 
Berg, en el que Alceo imita los versos 582 ss. de Hesiodo, El primer ver- 
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Empapa tus pulmones con vino , pues el astro comienza 
de nuevo su camino 262 . La estacion es dura / canta entre 
las ramas dulcemente la cigarra y florece el cardo . 
Ahora las mujeres son muy impurasy los hombres debi- 
les, puesto que Sirio seca su cabeza y sus rodillas* 

81 Ibidem, 591-596 

Y carne de ternera alimentada en el bosque, que aim no 
haya parido , y de demos cabritos. Bebe rojizo vino sen- 
tado a la sombra , ana vez que este satisfecho el corazon 
de comida, vuelto el rostro al fresco Cefiro . Y de una 
fuente inagotable y desbordante, de agua limpia, vierte 
tres partes de agua y echa la cuarta de vino. 

*Se trata de la dieta adecuada para el trabajador, consis- 
tente en saciar el estomago con came de vaca y, tras la in- 
gesta de came, sentado a la sombra y refrescado por el Cefiro, 
beber, mezclando agua de la fuente con el vino, en propor- 
tion de tres partes a una. 

Prescribe esta dieta no para hombres dados a una vida 
disoluta, sino para los que cultivan su propia tierra y se pro- 
curan los medios de vida. Pues para ellos nada results mas 
conveniente que este alimento fuerte y que no se pudre con 


so del poema, en forma no metric a tal y como aparece aqui, lo leemos 
tambien en Ateneo (22e) y en Macrobio (VII 14, 13); ello hace pensar 
que esta version arreglada era corriente, si bien el hecho de que Plutarco lo 
cite de nuevo en su forma correcta en Charlas de sobremesa 69 8 A parece 
mostrar que la cita en este texto no procede de nuestro autor, segun senala 
Sandbach. 

262 Se refiere, como se dice mas abajo, a Sirio, astro del Can Mayor, la 
mas brillante de las estrellas fijas y cuyo orto heliaco, situado por Hesiodo 
en tomo al 19 de jutio, marca el momento de mas calor. 
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facilidad y no necesitan ni nieve 263 ni abanicos, sino la brisa 
natural, como el «fresco» Cefiro, que es puro — -piles los 
vientos del norte estan en relation, cuando cesan, con las 
brisas del oeste — 

Sin embargo que alabe esta mezcla de vino y agua pare- 
ce extrano, pues el proverbio dice 

bebe o cinco o tres, pero no cuatro 264 

y mezclar tres partes de agua con una de vino parece ser de 
este ultimo tipo. Aquellas otras mezclas, dos partes a una y 
tres a dos, que tienen una proportion doble y sesquialtera, es 
decir, las primeras de la serie de numeros multiplos epimo- 
ros, son adecuadas a aquellos que beben hasta embriagarse. 
La mezcla que recomienda Hesiodo, por su parte, es propia 
de bebedores moderados. 


263 La nieve era utilizada entre griegos y romanos para eniriar las be- 
bidas, y normalmente se entiende como un indicio de lujo y reflnamiento. 

264 Se refiere a la proporcion en la mezcla de partes de agua y vino. Es 
un reftan citado por Pujtarco tambien en Charlas de sobremesa 657C; 
Atbneo, 426D; y tambien por Plauto, Stichus 707. Los griegos conside- 
raban que el modo civilizado de beber vino era mezclado con agua, pues 
creian que el akraton, o vino sin mezclar, tenia efectos perjudiciales (el 
dkraton se bebia solo en ocasiones muy concretas, como la primera cop a 
del simposio o a 1 gun os uses medicinales). Las proporciones en la mezcla 
de agua y vino variaban, si bien la tendencia normal era que predominara 
el agua. Entre las mezclas consideradas mas fuertes estaba la de cinco par- 
tes de agua por tres de vino y dos a una, mientras que las mas recomenda- 
bles eran dos partes de vino con cinco de agua o una de vino y tres de 
agua. La combinacion mas suave era cuatro partes de agua y una de vino, 
considerada por algunos autores como excesivamente aguada. La combi- 
nacion que presen ta Hestodo, tres partes de agua por una de vino es de las 
mas suaves, Plutarco la consider a una mezcla sobria y sin efecto ( he - 
phdlios kai adranes krdsis; cf. Charlas de sobremesa 657C). Para otros ti~ 
pos de mezclas, vease Plutarco, loc. cit y Ateneo, 426b-7a y 430a-lb. 
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En relacion con el agua, unos escriben teniendo en cuenta 
su peso y eligen la mas ligera, e incluso algunos preparan ba- 
lanzas 265 , con las cuales determinan el agua pesada y la lige- 
ra, si bien muchas veces el agua ligera es mala, como cuenta 
Plutarco que ocurria con la de Aretusa en Calcis. Otros van 
probando el agua que mezcla mejor con el vino, para lo que 
se necesita experimentar con diversos vinos, hasta que se des- 
cubre que agua es la adecuada. Otros echan agua en un vaso 
de ceramica y la dejan alii toda la noche y al dia siguiente 
comprueban si se ha formado dentro de la copa un cerco te- 
rroso y ennegrecido, pues esto es un indicio de la mala cali- 
dad del agua, realizando de este modo una prueba que no es 
facil de llevar a cabo. Mas sencillo que todo esto es el aviso 
de Hesiodo, que aconseja al agricultor mezclar el vino con el 
agua tomada de una fiiente que fluya, porque la corriente hace 
que el agua este limpia y no turbia y teixosa 266 . 

82 Ibidem, 639-640 

...en una miserable aldea, en As era 

Ascra 267 esta situada en el camino que recorren los que 
van al templo de las Musas 268 . Mientras que el monte Heli- 

265 Sandbacii traduce por «hysdrostatic balances)) el termino hydros - 
tdtaSy no atestiguado en griego en ningun otro lugar con este sentido (vea- 
se su nota a este pasaje). C. Fajiaggiana consider a que se trata de una 
«livella per misurare la pesantezza dell’acqua» («I1 commentario procliane 
alle Opere e i Giorni II... », pag. 28). 

266 Cf. Char I as de sobremesa 725D, en donde, en relacion con el verso 
596 hesiodico que vuelve a ser citado, se airnna tambien que el agua de 
una fuente que fluye es menos teri'osa. 

267 Ascra, junto al celebre monte Helicon en Beocia donde Heslodo se 
inicio en la poesia, era el lugar de nacimiento del poeta. Alii, segun naixa 
el mismo, se asento su padre procedente de Cime en Lesbos. 

268 Se hace referenda al festival de las Musas patrocinado por los habi- 
tantes de Tespias, del que nos da noticia Pausanias, IX 31, 3. Sobre el y 
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con esta expuesto a los vientos y en verano tiene lugares 
muy agradables para el descanso, pero en inviemo es muy 
ventoso, Ascra, al estar en el lado sur del monte, recibe la 
fuerza de los vientos, pero en verano no se refresca nada. 
Plutarco cuenta que entonces estaba deshabitada, una vez 
que los de Tespias mataron a sus habitantes y los de Orco- 
meno acogieron a los que se salvaron. Por ello el dios orde- 
no a los de Orcomeno que tomaran los restos de Hesiodo y 
los enterraran en su temtorio, segun dice Aristoteles en La 
Constitution de Orcomeno 269 . 

*83 a Ibidem, 6 43 270 

alaba la nave pequena 

Algunos tomaron «alabar» (ainein) por «rechazar», es 
decir, con el sentido de decir adios o declinar la oferta, o no 


sobre el valor de este testimonio plutarqueo, cf. R. Lamberton, «Plutarch, 
Hesiod and the Mouseia of Thespiai», Illinois Classical Studies 13. 2 
(1998), 491-504. 

269 Frag. 565 Rose. Plutarco en el Banquete de los Siete Sabi os 
162C-E, vuelve a mencionar el oraculo dado por la divinidad a los de Or- 
comeno; cf. tambien Tucidides, 111 96 y Pausanias, IX 38, 3. Sobre la 
muerte de Hesiodo, v6anse los versos 220-254 del Certamen de Homer o y 
Hesiodo . 

270 El texto fue atribuido a Plutarco por D. Heinsius (Hesiodi Ascraei 
quae extant cum graecis scholiis), dadas sus similitudes con el pasaje de 
Como debe el joven escuckar la poesia 22F que Sandbach reproduce en su 
edicion como fragmento 83b — y que en la e die ion de Teubner no inclu- 
ye — . En opinion del editor, sin embargo, es dudoso que el fragmento ten- 
ga algo que ver con Plutarco pues en los escolios no aparece marcado co- 
mo procedente del comentario de Proclo y su contenido entra dentro de la 
materia comun ensenada por los gramaticos, como se dice en Como debe 
el joven escuchar la poesia . En ambos pasajes se explica el epiteto tradi- 
cional de Persefone de origen dudoso epaini (traducido habitualmente por 
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alabar porque es temible (deinen)» f como en la expresion 
«Persefone digna de elogio (epainen)». 

83b Como debe el joven escuchar la poesia 22F-23 A 
Resulta tambien agradable el procedimiento de asocial- 
el uso de los terminos a los temas tratados, como ensenan 
los gramaticos, pues estos terminos toman diferente sentido 
segun las diferentes asociaciones, como ocurre con 

alaba la nave pequena, pero coloca la carga en ana 
grande. 

Aqui «alabar» (ainein) significa «elogiar» (epainein), pe- 
ro este «elogiar» se usa ahora en lugar de «declinar la ofer- 
ta» 5 como solemos decir «esta bien» o nos despedimos con 
un «adios» cuando no necesitamos algo o no lo aceptamos. 
Asi tambien algunos sostienen que decimos «Persefone dig- 
na de elogio» en el sentido de que hay que declinar su invi- 
tacion, 

84 Ibidem, 654-662 

Entonces yo navegue hasta Calcis para asistir a los 
juegos del valeroso Anfidamante , Sus magndnimos hijos 
dispusieron muchos premios anunciados con anteriori- 

«terrible»> «temible»> pero segun esta interpretacion «digna de elogio» y 
de ahi «rechazable») a partir de esta acepcibn del verbo epainein como 
«declinar una oferta»; es decir, la invitacion de Persefone — que no es 
otra que ir al mundo de los muertos — es educadamente rechazada. Tal in- 
terpretacion se basa en la explicacibn de la formacion de las palabras por 
el principio de oposicion, como bellum («guen-a») por oposicidn con bel- 
lus («bello») o Incus («gruta») por oposicion con lux («luz»), etimologias 
que probablemente sean de raigambre estoica (cf. A. A. Long, Hellenistic 
Philosophy [ = Lafdosofla helenistica , trad. P. Jordan, Madrid, 1977, pag. 
135]). Del iguat manera, Hesiodo dice que hay que alabar la nave pequena 
pero rechazarla y preferir una grande para transportar la carga. 
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dad ' Sostengo que alU y, tras veneer con un himno, go- 
ne un tripode con asas, que dedique a las Musas del 
Helicon , donde me iniciaron en el melodioso canto. Es- 
ta experiencia he vivido de las naves de muchos clavos , 
pero aun asi te dire el pensamiento de Zeus que porta la 
Egida , pues las Musas me enseharon a cantar un himno 
maravilloso. 

Plutarco mantiene que todo esto sobre Calcis, Anfida- 
mante, el premio y el tripode ha sido interpolado y que no 
contiene nada aprovechable. En efecto, Anfidamante murio 
en una batalla naval contra Eritrea en Lelanto 271 y los pre- 
mios y las competiciones en honor del muerto fueron dis- 
puestos por sus hijos. Hesiodo participo en los juegos y ga- 
no y se llevo como premio en poesia un tripode que dedico 
en el Helicon, el lugar en donde fue poseido por las Musas. 
La inscription sobre el es citada una y otra vez 272 . Asi pues, 
Plutarco considers que todo este pasaje e$ superfluo y em- 
pieza por los versos referidos a la epoca oportuna para la 
navegacion, durante cincuenta dias ... m . 


271 Anfldamente era el rey de Calcis, ciudad de Eubea, enfrentada en el 
siglo vni a. C. con la vecina poblacion de Eretria por el dominio del fertil 
valle de Lelanto. Plutarco recuerda una vez mas esta batalla en Banquete 
de los Siele Sahios 153F. 

272 La famosa inscription decia: «Hesiodo lo dedico a las Musas del 
Helicon, tras haber vencido en Calcis con un himno al divino Homero» y 
se supone que estaba grabada en el tripode; cf. Certamen 215 ss,; Dion de 
Prusa, 111 11, 3; Proclo, Vida de Homer o 55, Severyns, Antologia Pa- 
latina VII 53. 

273 Este conocido pasaje de Hesiodo dio pie a la conformation del 
Certamen de Homero y Hesiodo, ejercicio escolar del que nos ha llegado 
una version tardia (s. n d. C.) que parece remontar al sofista Alcidamante 
(siglo v a. C.). En cualquier caso, la leyenda del enfrentamiento entre He- 
siodo y Homero debia de pertenecer a una antigua tradition de la que 
Plutarco se hace eco tambien en Chari as de sobremesa 674F y Banque- 
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85 Ibidem, 706 274 

Ten en cuenta la vigilancia de los dioses inmortales 

*Despues de sus consejos en tomo al matrimonio, este 
verso es un proemio a las ensenanzas que va a exponer a 
continuacion, pues es necesario ante todo tener como obje- 
tivo lo que agrada a los dioses 275 *. Pues, como Platon dice, 
el que mira a lo divino se esfuerza por guardarse a si mismo 
del libertinaje y de todo tipo de impiedad. Pues quien siente 
verguenza ante hombres honestos se mantiene alejado de ac- 
tos impuros cuando ellos estan presentes, que no hara el que 
se averguenza ante los dioses. Y ^que digo de los hombres 
honestos mismos? Algunos incluso veneran los retratos de 
estos tales y ante ellos vacilan en cometer una mala accion, 
como la hetera que no permitia a su amante hacer nada in- 
decoroso ante el retrato de Jenocrates el casto. 


te de los Siete Sabios 153F, en donde pone en duda la veracidad de este 
encuentro entre los dos grande s poetas griegos, motivo que probablemente 
le habria llevado tambien a la supresion de este pasaje. Por lo demas, una 
indicacion en los escolios que no debe de derivar ni de Plutarco ni de Pro- 
clo ha hecho creer a la critic a que la eliminacidn de estos versos (al menos 
de 651-660) procede ya de los filologos alejandrinos, que se basaron en 
que el agon entre Homero y Heslodo era un invention tardla. Para la pro- 
blematica en tomo al pasaje, cf. M. L. West, Hesiod. Works and Days..., 
ad locum y tambien R. Lambbrton, «Plutarcli, Hesiod and the Muses. „»). 

274 El texto fue considerado plutarqueo por Wester wick porque la 
alabanza de Jenocrates tiene el mismo tenor que las que se leen en otros 
pasajes de la obra de Plutarco. Sobre Jenocrates, cf. la nota al frag. 57. 

275 Este verso ha dado problemas a mrmerosos criticos, que han pro- 
puesto su eliminacion o su trasposicion a otro lugar al no ver claramente 
que relacidn tiene ni con los consejos sobre el matrimonio anteriores ni 
con los avisos sobre la amistad que vienen a continuacidn. 
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86 Ibidem , 707-708 276 

y no hagas al amigo igual al hermano 

pero si lo haces , no seas el primero en causarle mal 

*Estas palabras quieren decir que la relation que esta- 
blecemos con otros por naturaleza es mas valiosa que la que 
tenemos por propia election. Elio es asi porque a la ultima 
podemos ponerle fin nosotros, pero el Todo impone el vincu- 
lo de la prhnera y la mantiene es table. Asi pues, es preci- 
so conceder mayor valor a los hermanos que a los amigos. 
De este modo actuaremos segun los deseos de los padres, a 
los que debemos honrar en tanto que «imagenes caseras de los 
dioses» 277 *, 

De la misma manera algunos han dicho que la ciudad 
propia esta mas cerca que la que no lo es, incluso si en ella 
se aleanza lionra, por existir con la propia una relacion natu- 
ral. Panecio, cuando los atenienses quisieron concederle la 
ciudadania, replied rectamente que para el hombre sensato 
basta una sola ciudad 278 y el rey de los espartanos contesto a 
un visitante de Arcadia, que le habia contado que en su ciu- 
dad le llamaban amigo de los espartanos , «mejor si te 11a- 


276 Fue Wyttenbach el que atribuyo el texto a Plutarco, quien en 
Sobre el amor fraternal 49 IB trae a eolation este verso. 

277 Platon, Leyes 931a, aludido tambien en el frag. 46. 

278 Frag. 27 van Straaten. Panecio, filosofo nacido en Rodas (185- 
109 a. C.), sucedio a Antipatro al frente de la escuela estoica de Atenas. 
Por ser de Rodas tenia tambien derecho a la ciudadania ateniense, ya que 
entre ambas ci udades se reconod a la isopoliteia (cf. Poljbio, XVI 26). 
Plutarco lo cita varias veces en su obra. Para su presencia en este fragmen- 
to, que para D. Babut transparenta en el lexico un claro color i do estoico, 
cf. su obra Phttarque et le stoicisnie..., pags. 204-205 y 355-356. 
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inaran amigo de tu ciudad antes que amigo de los esparta- 

279 

nos» . 

[Continua a esto io siguiente, que si hacemos a alguien 
nuestro amigo, no debemos ofenderle en nada], 

*En efecto, el consejo de los pitagoricos no solo nos im- 
pediria ser los primeros en cometer una ofensa contra un 
amigo, sino que tambien nos anima a soportar con paciencia 
las ofensas del amigo, mientras podamos 280 . Este precepto 
es sensato tambidn desde otro punto de vista, pues proba- 
blemente habremos confiado alguna cosa a nuestro amigo y 
no nos conviene hacer algo contra el que pueda romper la 
relacion*. 

*87 Ibidem, 709 281 

y no le mientas por placer de la lengua 

No rechaza unicamente que hagamos dano al amigo, ofen- 
diendole con alguna accion, sino tambien que se nos deseu- 
bra mintiendole por un impulso vano e insensato de la len- 
gua. Pues esto origina dolor y conduce a la enemistad, ya 
que ei que miente y engana no es un amigo, por lo que ha de 
ser evitado. Esto lo dijo Platon, que con razon el que miente 
voluntariamente no merece confianza y que el que no mere- 
ce confianza no tiene amigos 282 . Asi pues, mentir a quien 
cree que es amigo y enturbiar la amistad es una muestra cla- 
ra de un caracter no apto para ella. 

279 Dicho recogido por Plutajico tambien en fas Maximas de espar- 
tanos 22 ID, atribuido a Teopompo, y en la Vida de Licurgo 20, cuya agu- 
deza reside en el juego de palabras entre philoldkon («amigo de los espar- 
tanos») y philopolis («amigo de la ciudad»). 

280 Cf. Carmen aureum 7-8, donde se exhorta a no odiar al amigo por 
una pequena falta. 

281 La atribucion a Plutarco se debe a Westerwick. 

282 Leyes 7300. 
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88 Ibidem , 7 17-7 18 283 

te air evas nunca a echar en cam a un hombre la fu- 
nesta pobreza qae corroe el dnimo, regalo de los siern- 
pre bienaventurados 

La pobreza o bien nos la provocamos nosotros por pere- 
za o por desenfreno o bien la tenemos asignada a nosotros a 
suertes por el Todo. Esta ultima no se debe echar en cara, 
mientras que aquella pobreza que deriva de nosotros es me- 
recedora de diez mil reproches, si no hacemos nada para 
eliminarla. Del mismo modo no hay que censurar una en- 
fermedad que envia el destino, pero la que se origina por 
nuestra intemperancia es censurable por esa misma intempe- 
rancia, pues debido a el la no estamos sanos, cuando nos era 
posible estarlo. 

89 Ibidem, 7 19-721 284 

el mejor iesoro para los hombres es una lengua parca, 
y la mayor gracia cuando viene mesurada . 

Si hablas mal, pronto escuchards algo peor. 

*E1 tesoro de la lengua es el ocultamiento en la mente de 
los pensamientos e ideas que no han sido divulgados por 
una lengua puesta en movimiento de manera precipitada. 
Pues es preciso que el juicio determine el momento oportu- 
no para que la lengua comience su movimiento, y no que es- 
ta sea senora de si misma. Decir que, cuando es moderada, 
la lengua es la mayor gracia, pero que su precipitacion hace 
que escuchemos peores y mas dolorosas palabras 285 , apoya 


283 El texto file consideradh plutarqueo por Patzig, por sus similitudes 
con Como debe el joven escuchar la poesia 23 F, 

284 Atribuido a Plutarco por W ytten n ac ii . 

285 Cf, Como sacar provecho de los enemigos 89A, 
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los dos puntos de vista, a saber, que es la parte del cuerpo 
mas deseable, pero tambien la que mas se debe rehuir*. Asi, 
cuentan que cuando Amasis envio a Pitaco una victima para 
el sacrificio y le pidio que le devolviera la parte a la vez 
peor y mejor del animal, este arranco la lengua y se la man- 
do 286 , Y parece que la naturaleza puso delante de la lengua 
«el cerco de los dientes» 287 para mantenerla encerrada, por- 
que es debil y de movimiento facil, pero le situo arriba el 
cerebro, queriendo decir con ello que su control ha de pro- 
ceder de la razon. 

90 Ibidem, 724-725 288 

nunca al amanecer hagas libaciones de rojizo vino a 

Zeus con las manos sucias 

En Esparta los eforos, en cuanto accedian a la magistra- 
tura, hacian proclamar a los ciudadanos la prohibition de 
dejarse bigote, para castigar duramente a los que transgre- 
dieran esta nonna insignificante y de poca importancia 289 . 


286 p£t aco es, segi'm la tradicion, u no de los siete sabios de Grecia, 
mientras que Amasis es un faraon egipcio del siglo vi a. C., c£lebre por 
sus amistosas relaciones con los griegos. Esta anecdota la recuerda Plu- 
tarco en Sobre la charlataneria 506C. En los opusculos Sobre como se 
debe escuchar 38B y Banquete de los Siete Sabios 1 46F la historia se atri- 
buye a Bias, otro de los sabios griegos. Aparece recogida tambien en el 
Gnomologium Vaticanum 131. 

287 Expresion hom6rica (cf., p. ej., Hiada IV 350) que Piatt arco cita 
tambien en Como sacar provecho de los enemigos 90 A en un contexto 
semejante, al afirmar que el control de la lengua es una parte importante 
de la virtud. 

288 Fue Wyttenbach quien incluyo el texto entire los fragmentos plu- 
tarqueos. 

289 Qf Vida de Cleomenes 9 y De la tardanza de la divinidad en casti- 
gar 55 OB, con mas ejemplos de normas ridiculas destinadas a educar a los 
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Hesiodo, al exhortar a lavamos las manos antes de hacer las 
libaciones, muestra que el que no obedece en esto merece 
una gran condena, en la idea de que es incapaz de recibir 
education 290 . 

91 Ibidem, 733-734 

No te acerques al hogar dentro de casa con los genita - 

les salpicados de semen , sino evitalo. 

Esto es producto de la carencia de education y, aunque 
es un pequeno detalle, debe evitarse. Bien dice Plutarco que, 
igual que no causa admiration no introducir solecismos 
gramaticales al hablar, pero resuita ridiculo caer en ellos, 
del mismo modo no es digno de elogio no cometer tales fal- 
tas al actuar, pero cometerlas es reprochable. *Conviene 
pues que el que esta contaminado de semen oculte las partes 
causantes de la contamination y que no las desnude cerca 
del hogar. Pues este es altar de los dioses y receptaculo de 
los sacrificios y libaciones cotidianas 291 *. 


ciudadanos en la ob servanda a la ley. Ademas, Aristoteles, frag. 539 
Rose. 

290 En su edition de Teubner, Sajstdbach incluye tarabien como plu- 
tarqueo el parra fo anterior: «Este es un precepto sobre la limpieza, pues 
las manos llevan a cabo muchas cosas necesarias pero impuras. En efecto, 
la actividad relacionada con lo divino requiere pitreza, porque la divinidad 
es pura. Debemos, pues, servirla con lo mismo y no hacer libaciones si no 
nos hemos lavado antes las manos. Aliora bien, especialmente es necesario 
llevar a cabo con pureza en todo el cuerpo los actos relacionados con los 
dioses, pues si los honramos con los organos sucios rechazaran las supli- 
cas que les hacemos con tales actos. Estas son las maldi clones que se cai- 
man con los sacrificios o las lib aci ones ». 

291 Para el pensamiento religioso antiguo el sexo contain inaba y pro- 
ducia impureza, lo que explica que en muchos rituales se exigiera absti- 
nencia o que la actividad sexual estuviera prohibida cerca de Iugares sa- 
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92 Ibidem, 742-743 292 

Y en el festin abundante de los d loses, no cortes con el 
brillante hierro lo seco de lo verde de tus cinco ramas 

Asi pues ordena no cortarse las unas en los banquetes de 
los dioses. Es preciso, por tanto, que vayamos a estos con 
las unas cortadas y limpias, pero no hacerlo alii 293 . 

*Pues cuando las eliminamos del cuerpo tiene lugar en 
cierto modo la muerte de partes de nosotros, pues han naci- 
do unidas a aquello que en algun momento les proporciona 
alimento. Asi, si queremos ser piadosos, es preciso no privar 
de la vida tampoco a estas partes que mueren antes que el 
resto del cuerpo en los festivales de los dioses, que tienen 
una vida inextinguible. Pues tal acto es ajeno a ellos.* 

*93 Ibidem, 744-745 294 

No pongas la jarra sobre la cratera cuando estan bebiendo 


grados. Uno de ellos es el hogar, centro de las practicas religiosas domes- 
ticas, persoiiificado en la diosa Hestia. 

292 El primer p&rrafo es considerado plutarqueo por Heinsius y Scheer. 
El resto del texto por Wester wick. 

293 La misma cita hesiodica en contexto similar se lee en Isis y Osiris 
352E. Como se explica en el esc olio que viene a continuacion, cortarse las 
unas sup one poner en presencia de los dioses muerte e impureza. Es una 
prohibicion que se encuentra tambien entre los pitagdricos; cf. Jamblico, 
Vida de Pitdgoras 154 y Profreptico 21. 

294 El texto es atribuido a Plutarco por Wyttenbach al compararlo 
con Como debe el joven escuchar la poesia 2 SB, en donde se repite la cita 
de Hesiodo. Sin embargo, Wilamowitz creyo que este escolio no deriva de 
Plutarco, puesto que en el Banquete de los Siete Sabios 156D la interpre- 
tacidn que recibe el verso hesiodico es distinta a la que se da aquL Alii el 
hecho de dejar la jarra sobre la cratera significa que los comensales char- 
lan la mayor parte del tiempo y beben con moderacion. 



284 


FRAGMENTOS 


Los pitagoricos dijeron muchos preceptos de este tipo, 
como «no pases por encima de la balanza» 295 , «no acojas la 
golondrina » 296 y «no agites el fuego con un cuchillo» 297 , 
aconsejando simbolicamente que no se excite con palabras 
provocativas el apasionamiento de los que estan irritados, 
que no se introduzca en casa a charlatanes y parleros y que 
no se debe transgredir lo justo. De igual forma esto de poner 
la jarra sobre el vaso es tambien una ensenanza simbolica; 
quiere decir que no pongas por encima de lo comun lo parti- 
cular. Pues la cratera en donde se mezcla el vino estaba en 
la mesa como algo comun pero de la jarra tomaban el vino 
los participantes en el banquete y bebian 298 . 


295 En Sobre la educacion de los hijos 12D -E se citan esta y otras de 
las enigmaticas maximas pitagoricas. En este lugar, «no saltar por encima 
de la balanza» se interprets como que es preciso hacer caso de la justicia y 
no tratar de pasar por encima de el la. Sobre la sabiduria pitagdrica, expre- 
ss da por medio de ainigmata que requieren explicacion y su relacidn con 
el pensamiento egipcio, cf. his y Osiris 354E. En general, sobre los enig- 
mas y los simbolos en Plutarco, vease el estudio de A. Bernabe, «Ainig- 
ma > ainittomai . Exegesis alegorica en Platon y Plutarco», en A. Perez Ji- 
menez, J. Garcia Lopez, R. Aguilar, Plutarco, Platon y Aristoteles, 
Madrid, 1999, pags. 189-200. 

296 Dicho repetido en Charlas de sobremesa 727C-D, donde se pone 
en cuestion esta interpretacion de su significado. 

297 Maxima citada tambien en Sobre la educacion de los hijos 12E 
(con la variante «con un hierro»), con el sentido de que no hay que provo- 
car a un hombre enfadado. Es mencionada tambien en Vida de Numa 14, 
Cuestiones romanas 281 A y Isis y Osiris 354E. 

29H Porque la cratera era el recip rente en donde se mezclaba el vino con 
el agua, es decir, lo general, y la oinochoe, traducido aqui por jarra, era el 
cazo con el que se sacaba el vino de la cratera y se echaba en las copas, es 
decir, lo particular. No obstante se han dado otras explicaciones a este pre- 
cepto enigmatico, relacionandolo con la superstition de que al cruzar dos 
objetos (por ejemplo, el cuchillo y el tenedor, las piemas y brazos etc.) se 
impide que las cosas circulen libremente. 
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94 Ibidem , 746-747 299 

A l construir la casa no la dejes con salientes , para que 

la corneja cantora no grazne alii posada 

*Unos lo interpretan como que conviene terminar la ca- 
sa antes del inviemo pues el graznido de la corneja es sim- 
bolo del inviemo 300 . Otros creen que se refiere a que no se 
debe dejar la casa sin terminar por no atraer el vituperio de 
los demas, a los que compara con la corneja, ya que armari- 
an un gran escandalo, indignados porque este inacabada*. 
Debemos extender el precepto al resto de los ambitos 301 y 
no dejar ninguno de nuestros trabajos sin terminar, sino lie- 
var cada uno a termino segun le convenga 302 . 

95 Ibidem . , 748-749 

No comas ni te laves sacando de calderos sin consagrar 

Plutarco dijo con razon que este es un sacrificio facil y 
diario, con el que volvemos sagrado todo el alimento que 
nos disponemos a comer mediante la ofrenda a los dioses de 
primicias 303 . Pues era propio de cuando se disponia en la 


299 Consider ado plutarqueo por Patzig. 

300 Para el graznido de la corneja como indicacion del mal tiempo, cf. 
Pseudo Teofrasto, Acerca de los signos 39, o Arato, 949, 1022. 

301 La misina indicacidn en el frag. 49. 

302 p roc i 0 consigna para el adjetivo anepixeston («con saiientes») la 
variante anepirrekton («sin sacrificios»), que daria al texto el significado 
de que hay que hacer los sacrificio s preceptivos al conshaiir la casa para 
que no la alcance la mala suerte (simbolizada por la corneja* que en la tra- 
dicion antigua es un signo de mal augurio). 

303 Plutarco* en Char las de sobremesa 703D, dice que es preciso 
hacer una ofrenda de primicias o aparchai al fuego antes de calentar en el 
el caldero. Hesiodo puede referirse a la necesidad de realizar una ofi’enda 
ritual cuando el caldero es nuevo, antes de usarlo por primera vez (Ma* 
zon) o bien a la necesidad de purificarlo ante el riesgo de que lo haya usa- 
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mesa dones sagrados consumir los alimentos una vez que 
las primicias habian sido ofrecidas por los participantes. *Y 
era preciso hacer lo mismo antes del bano, se banaban una 
vez que se habian derramado agua sob re la cabeza y los 
hombros 304 . Debemos, por lo tanto, en primer lugar apartar 
de nuestro uso una parte del agua, como sagrada para los 
dioses, y asi emplear la restante para el uso requerido* 

96 Ibidem, 750-752 

No sientes a un nifio de doce dias en un lagar inmovih 
no hacerlo es lo mejor, pues vuelve al honibre flojo , 
ni tampoco a uno de doce meses; es igual de malo 

Quizd es mejor la interpretacion de Plutarco de que no 
se debe dejar a los recien nacidos sin movimiento ni deposi- 
taries en lugares inmoviles, pues se vuelven mas debiles, si- 
no que hay que moverlos 305 . Y en caso de que se les acueste 
en algun sitio, que sea sobre cosas moviles y que se les ba- 
lancee en ellas, como en las camitas moviles que algunos 
fabrican como lecho para los nihos 306 . 


do antes una persona impura (West). El propio Plutarco nos cuenta las ad- 
vertencias pitagdricas en este sentido (cf. 728B). 

304 OdiseaX 362. 

305 Cf. Platon, Leyes 789B-E. 

306 La may on a de los comentarlstas antiguos dan al verso de Hesiodo 
una interpretacion distinta a la de Plutarco. En eUa la expresion oracular 
«lugar inm6vil» (aktnetois) hace referenda a un «lugar sagrado», normal- 
mente una tumba. Asi, Hesiodo recomendaria no depositar al nino sobre 
una tnmba. El por que no esta claro. Si sabemos que el hombre gtiego evi- 
taba pisar tumbas, que eran lugares de rnuerte, rmpuros y peligrosos para 
la fertilidad; cf. Teofrasto (Caracteres 16, 9) y M. P. Nilsson (Ges- 
chichte der Griechischen Religion, Munich, 1961-1967, I, pags. 95-98). 
Segun comenta M. L. West (Hesiod. Works and Days..., ad locum) es po- 
sible que Hesiodo ofrezca este precepto contra cierta tradicion consistente 
en poner a los nihos sobre la tnmba de sus antepasados para que absorban 
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97 Ibidem, 753 307 

y no lave (el hombre) sit cnerpo en un bano de mujeres 

Los hombres no deben desnudarse junto a las mujeres. 
Ademas de la falta de decoro que ello supone, el cuerpo y 
las secreciones de las mujeres despiden ciertas emanaeiones 
contaminantes para los hombres. Son afectados por ellas 
inevitablemente tanto los que entran en contacto con el mis- 
mo aire como los que se banan en el mismo agua 308 . 

98 Ibidem, 757-759 

Y nunca orines ni en las corrientes de los rios que flu- 
yen hacia el mar ni en las fuentes, evltalo especialmen- 
te. Y no te ensucies . 

Plutarco elimina estos versos por considerarlos vulgares 
e indignos de una Musa educativa. *No orinar en las co- 
rrientes de los rios o en las fuentes y no evacuar, esto signi- 
fica «ensuciarse»*. 

99 Ibidem , 760-764 309 

Aetna asi y evita la terrible fama de los mortales, pues 
la mala fama es ligera de levantar con facilidad ' pero 
dura de soportar y dificil de eliminar . No desaparece 
por completo la fama que muchas gentes han propala- 
do; sin duda tambien ella es un dios. 

sus cu alidades. Otra interpretacion posible es entender este «lugar sagra- 
do» como el altar domestico. 

307 Incluido entre los fragmentos de Plutarco por Wyttenbach. 

308 Este tabu puede tener que ver con la creencia general izada de que 
el cuerpo de la mujer es impuro o con la idea de que el hombre, al banarse 
en las mismas aguas en las que antes lo ha hecho una mujer, ve debilitada 
su virilidad; cf. Odisea X 301. 

309 Considerado plutarqueo por WytoiNbacii. 
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[Estos versos constituyen el final de los consejos, sufi- 
ciente para que eduquemos el propio caracter, teniendo cui- 
dado de nuestra reputation]. *Pues, dice Platon, las personas 
no se equivocan tanto al juzgar la virtnd como al practicar- 
la... Y cuando ha comenzado un rumor es dificil hacerlo ce- 
sar, ya que los hombres acostumbran a multiplicar los rumo- 
res que les llegan y a hacer lo pequeno grande*. 

Finalmente anade que parece que un rumor «que muchas 
gentes ban propalado» es verdadero en su mayor parte y por 
ello el rumor tiene tambien algo divino. Muchas veces, en 
efecto, el que comienza un rumor no esta bien informado 310 , 
pero el propio rumor apunta bien, a juzgar por sus conse- 
cuencias. De tal manera que hay que precaverse de la mala 
fama con razon. Por este motivo es util aquello de que el 
que se esta educando debe estar atento tambien a la reputa- 
cion. Pues simplemente no es cierto lo que decia Gorgias, 
que «el ser sin parecer pasa desapercibido y el parecer sin 
ser carece de fuerza» 311 , ya que para la mayoria parecer tie- 
ne peso y es claro que no son pocas las desagradables con- 
secuencias de la apariencia. Es mejor seguir a Jenocrates 312 , 
que decia que no moveria un dedo por tener a Alejandro 
como amigo, pero que haria cualquier cosa por no tenerlo 
como enemigo. Del mistno modo, Hesiodo sostiene que no 
prestemos ninguna atencion a la buena reputacion que la ma- 
yoria tenga de nosotros, pero que hagamos todo el esfuerzo 
para que no la tenga mala. 


3.0 Para hacer el texto inteligible Sanduach anade epistemon . 

3.1 B 26, Diels~Kjranz. 

312 Frag. 105 FIeinze. 
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100 Plutarco, Vida de Camilo 19 313 

Sobre los dias nefastos en otro lugar he discutido si hay 
que reconocer algunos o bien si Heraclito 314 tenia razon al 
recriminar a Hesiodo que distinguiera unos dias buenos y 
otros malos, echandole en cara que ignorara que la naturale- 
za de todos los dias es unica. 

101 Escolios a Trabajos y Dias 765-766 3 15 

Observando como es debido los dias procedentes de Zeus , 
advierte a los esclavos. . . 

Los preceptos en tomo a la eleccion y rechazo de los 
dias tienen su principio en la observation realizada por los 


313 Mientras que Bernardakis incluye este fragmento dentro de la 
obra Sobre los dias , que Plutarco menciona en su Vida de Camilo 19 
(testimonio recogido aqui como frag. 142), Sandbach considera mas 
probable que se refiera al comentario a Hesiodo. El texto est& recogido 
con el numero 64 en A. Tresp, Die Fragmente der griechischen Kult- 
schriftsteller , Giessen, 1914, pag. 106. 

314 Es el fragmento 22B 106 Diels-Kranz (respecto a el, West opina, 
con Markovich, que este testimonio de Heraclito no es sino una distor- 
sion del frag. 43). A partir del verso 765 comienza en el poema de Hesio- 
do la seccion conocida como los Dias, cuya autenticidad ha negado una 
gran parte de la crttiea. Sin embargo, tal y como testimonia este fragmento 
de Plutarco, ya en la Antigliedad Heraclito atribuia estos versos a 
Hesiodo. Sobre la cuestion vease F. Solmsen, «The Days of the Works 
and Days» > Transactions and Proceedings of the Amer . PhiloL Assoc . 94 
(1963), 293-320, y, a favor de la unidad, A. Perez Jimenez, «Los Dias de 
Hesiodo: Estructura formal y analisis de contenido», Ernerita 45 (1977), 
105-123. En lo que respecta al computo del tiempo, Hesiodo se vale de va- 
rios sistemas diferentes cuyos mecanismos b&sicos son explicados en el 
comentario de M. L. West, Hesiod. Works and Days..., pags. 346-350. 

3,5 Tanto H. Schultz (Die handschriftliche Uberlieferung der He- 
siodscholien , Gotinga, 1910, pag. 68) como Pertusi consideraron el texto 
procedente de Plutarco por las similitudes que mantiene con el siguiente 
fragmento. 
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seres humanos, pero unos han tenido mas fuerza en unos 
pueblos y otros en otros. Ya en Orfeo se mencionan tales 
distinciones y en la tradicion heredada de los atenienses se 
distinguia entre dias buenos, dias malos y dias interme- 
dios 316 . Algunos consideraron que no solo los dias comple- 
tes son propicios y oportunos para emprender determinadas 
acciones, sino incluso las partes del dia, elogiando unas ve- 
ces las primeras horas de la manana, otras las del final de la 
tarde, y por ello tambien han sostenido que las horas de an- 
tes del mediodia son adecuadas para los dioses y las de des- 
pues para los heroes 317 . 

Hesiodo, conocedor de las multiples observaciones so- 
bre este tema de su epoca, calcula las diferencias entre dias 
propicios y no propicios teniendo en cuenta los movimien- 
tos del sol y de la luna y sus relaciones mutuas, por los eua- 
les llegan a ser todas las cosas humanas sujetas a cambio, 
pero unas mas que otras, segun sean afines o extranas a sus 
orbitas. Ello es claro tambien en las plantas, que se mueven 
unas con la luna y otras con el sol. Asi, las rosas y las viole- 
tas y con ellas los heliotropos vuclven sus hojas hacia el sol 
cuando sale y, de igual manera, se inclinan hacia el oeste 
cuando se pone. Y las hojas del olivo indican a los agricul- 
tores que ha llegado el solsticio de inviemo o el de verano 
debido a que se giran, volviendo la parte mas negra hacia 
arriba unas veces y otras la blanca. Dicen tambien que los 
ojos de los gatos y las visceras de todo tipo de 31B ratones se 


316 A . Tresp, Die Fragment der griechischen Kultschrifisteller. . pag. 
106, considera que en estas afirmaciones Plutarco pudo tener como fiiente 
el tratado Pert hemeron de Fieocoro. 

317 Cf. Diogenes Laercio, VIII 33. 

318 Preferimos el texto panton de una parte de los codices (y tambien 
de Sandbach en su edicion de Teubner), en lugar de la variante pdntes 
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contraen cuando la luna mengua y aumentan cuando cre- 
ce 319 , Si*** 320 es aiTancada cuando hay luna llena conserva 
aim su capacidad fertil y crece de nuevo en la estacion ade- 
cuada, pero si se hace cuando la luna esta menguando, se 
vuelve esteril. Y, en general, unas florecen cuando la luna 
esta llena y otras cuando decrece, pues la humedad que des- 
prende la luz de la luna creciente e$ beneficiosa para unas 
plantas y para otras peijudicial 321 . 

102 Aulo Gelio, Noches Aticas XX 8 

Mucho mas admirable es tambien, dijo, lo que lei en el 
cuarto libro del comentario a Hesiodo de Plutarco: una plan- 
tation de cebollas reverdece y gennina cuando la luna de- 
crece y, por el contrario, se seca cuando crece 322 . Los sacer- 
dotes de Egipto dicen que este es el motivo por el que los de 
Pelusia no comen cebollas, porque ella es la unica, de todas 
las verduras, que tiene los ciclos de decrecimiento y creci- 
miento contrarios a los aumentos y perdidas de la luna. 


que el editor preflere en la edicion de Loeb. En este ultimo caso la traduc- 
ci6n seria «dicen todos que„.» t 

319 Sobre los gatos y su relacion con la luna, cf. Isis y Osiris 376E. 
Como hace notar Sandbacii, en Char las de sobremesa 670B, Plutarco 
habla de las vtsceras de las musarahas (mygalon) y no de los ratones 
(mydn), informacidn que testimonia tambien Punio, 11 109, y Jamblico, 
Sobre los mis ten os egipcios V 8. Es posible, entonces, que se trate de una 
confusion textual en los escolios. 

320 Schultz marca aqui una laguna con el nombre perdido de la 
planta. 

321 Sobre los efectos de la luna, cf Char las de sobremesa 65 8 F ss. 

322 Lo mismo se cuenta en Isis y Osiris 353F. 
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*103 Escolios a Trabajos y Dias 770-77 1 323 

En primer lugar, el uno, el cuatro y el septimo, dia sa- 
grado, pues en el Leto engendro a Apolo de espada du- 
rea. 

Los egipcios consideran al cerdo impio porque se com- 
place en copular cuando la luna esta oculta por el sol 324 . Y 
acaso este animal, que es terrenal y disfruta con la procrea- 
tion, es especialmente apropiado a esta conjuncion de la 
diosa lunar, la cual dicen que mantiene con el sol una rela- 
tion semejante a la del genero femenino con el masculi- 
no 325 . [Despues de este dia... Hesiodo alaba los tres, el pri- 
mero..., el cuarto y el septimo, diciendo que todos son 
sagrados] y el septimo lo celebra como el dia del nacimiento 
de Apolo y por ello los atenienses lo festejan como dia apo- 
lineo portando laurel, adomando la cesta con coronas y en- 
tonando himnos en honor del dios 326 . 


323 Es Pertusi quien aventura que el texto puede proceder de Plutarco, 

324 Identica noticia se ofrece en Isis y Osiris 353F. Ademas, sobre la 
actitud de los egipcios ante el cerdo, cf. Heropoto, II 47. 

325 El escolio se refiere al dia treinta, que comienza la enumeracion de 
los dlas en el verso 766 y cuyo caracler especialmente sagrado es puesto 
en relacion con la conjuncion del sol y la luna. 

326 Sobre las fiestas de Apolo y la relacion de este dios con el dia siete, 
cf. Cuestiones griegas y romanas 292F, Sobre la E de Delfos 391 F y 
Charlas de sobremesa 717D y 73 8D. El dia siete es, efectivamente, el dia 
de Apolo (cf. M. L. West, Hesiod. Works and Days..., ad locum para otros 
testimonies), y por ello se celebraban en el las fiestas en su honor, como 
las Targelias, las Pianopsias, etc. Sobre ellas pueden verse las obras clash 
cas de M. P. Nilsson, Griechische Feste , Leipzig, 1906; L. Deubner, At- 
tische Feste , Berlin, 1932; o H. W. Parke, Festivals of the Athenians , 
Londres, 1977. 
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104 Ibidem, 780-781 

En el trece del comienzo del mes evita iniciar la siembra, 
pero es el mejor momento para cultivar. 

Bien observo Plutarco que no parece que las mismas con- 
diciones beneficien por igual a la siembra y a la plantacion. 
Pues la semilla necesita, una vez depositada, en primer lugar 
ser escondida dentro de la tierra y descomponerse, y asi es- 
parcir su propia potencia en la tien*a que la recubre, para que 
de un solo grano de trigo o de cebada surja un buen nurnero 
de ellos. Por ello dicen que requiere lluvia y escarcha al 
principio, que presionen hacia dentro y difundan sus poten- 
eias naturales. En cambio un arbol, una vez que ha sido 
plantado, debe brotar y esparcir el principio generador ocul- 
to en su raiz, cuando esta es abierta a causa de la luz. De tal 
manera que resulta razonable que el dia trece no sea propi- 
cio para la siembra pero si adecuado para la plantacion 327 . 
Por ello el uso del verbo «cultivar» es apropiado para la 
plantacion, pues con este termino quiso decir que incita al 
principio generador de su raiz y lo lleva a que se difunda, 
para lo cual ayuda mas la luz de la luna en este dia. 

105 Ibidem, 782-784 328 

El dia sexto de enmedio es especialmente propicio 329 
para las plantas , y btteno para el nacimiento de varo - 

327 Este dia es el de m&ximo plenilunio y la luz calida y humeda de la lu- 
na, como se recuerda tambien en los frags. 101 y 105, favorece el crecimien- 
to de las plantas, pero no es buena para las semillas que requiere n frio. 
m Incluido entre los fragmentos piutarqueos por BmmAitDAKrs. 

329 Segun se deduce de su explicacidn, el coraentarista Iey6 en el texto 
de Heslodo mala symphoros esti («es especialmente propicio») y no mdV 
asymphoros esti («es especialmente nefasto») que traen los codices y 
aceptan las ediciones modemas. 
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nes; para la muchacha, en cambio, no es propicio, ni 

para nacer en primer lugar ni para casarse. 

Aflmia que el dia dieciseis, al que llama «sexto de en- 
medio» 330 , es beneficioso para las plantas por el motivo que 
ya dijimos: la luz de la luna, que es calida y humeda, hace 
que broten. En el caso de los seres humanos, es beneficioso 
para las semillas del varon, pero peijudicial para las femeni- 
nas. Elio es debido a que, de las semillas, la del var6n es se- 
ca y la de la mujer humeda, y tambien en esto se diferencian 
lo masculino y lo femenino 331 . Por esta causa dicen que las 
uniones ocumdas cuando hay vientos del norte dan lugar a 
nacimientos de varones, mientras que con vientos del sur 
nacen mujeres. Ciertamente la articulation de los embriones 
femeninos es mas lenta que la de los masculinos por la can- 
tidad de humedad que contienen, que no es dominada facil- 
mente por la natural eza transformadora del ealor 332 . Asi 
pues, la afirmacidn de que el dia dieciseis es el rnejor para el 
nacimiento masculino pero funesto para el femenino tiene 
una base cientifica. Este dia tambien resulta adverso para el 
matrimonio porque la luna esta muy alejada del sol. Por este 
motivo los atenienses elegian los dias cercanos a la conjun- 
cion de los dos astros para los matrimonios y celebraban las 


330 Uno de los sistemas de cdmpuio empleados es la division del mes 
en tres decadas; el dia «sexto de enmedio» es el sexto de la segunda deca- 
da (mese), es decir, el dieciseis. 

331 Cf. Charlas de sobremesa 650B. La fisiologia antigna considera 
que tanto el varon como la mujer aportan su semi 11 a en la concepcion, 
aunque la de la mujer es pasiva y la del hombre activa y creadora. 

332 El ealor es el agente transformador que «cuece» la semilla y genera 
un nuevo ser. Segun Ahistoteles, Reproduction de los animates 775a 1 5- 
20, el feto femenino se forma mas lentamente por la frialdad propia de la 
natural eza de la mujer. 
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Teogarnias 333 en esta epoca, porque creian que el primer 
matximonio en la naturaleza era la conjuncion de la luna con 
el sol. 

106 Ibidem, 790-791 334 

En el octavo del mes castra al berraco y al buey de mu- 
gido sonoroy en el duodecimo a los laboriosos mulos . 

El octavo del mes, el dia sagrado de Poseidon, puesto 
que es el primero que se divide en tres factores, dicen que le 
conviene naturalmente al dios del tridente 335 , a quien le toco 
el tercer dominio de los elementos que estan en movimien- 
to 336 . Por ello se llevan ante el dios y se le dedican toros y 
berracos, porque son animales impetuosos, pues ambos tie- 
nen un animo ingobemable y se amansan cuando son eas- 
trados. Con razon, en efecto, estos animales que son impe- 


333 No tenemos otros testimonios de unas fiestas denominadas Teoga- 
mias, que probabl entente tendrian como mo del o el hierds gdmos de Hera y 
Zeus. Polux, I 37, menciona en Sicilia unas Teogarnias de Core. Sob re el 
iema, cf. F. Pfister, RE V A. 2, col. 1968. 

334 Considerado plutarqueo por Pertusi. 

335 En Isis y Osiris 354F se alude a que Poseidon es llamado de forma 
enigmatica «el primer cubo)), es decir, el ocho (2 3 = 8). Sobre el uso pitagd- 
rico de dar nombres de dioses a los ntmieros, cf. en la misrna obra 38 1F- 
382A. 

336 Mantenemos el texto presentado por Sakdbach a partir de la re~ 
construccion realizada por Pertusi cotejando el pasaje con Isis y Osiris 
38 IE: triten choran lachonti (ton en kin&sei stoicheion). El texto transmi- 
tido (trichitoni trion drchonti) presents un eplteto trichitoni, «de las tres 
tunicas» (?), no atestiguado en ningun oti'o lugar. Mas recientemente C. 
Faraggla^a ha propuesto entender (tntou ton) trion drchonti, es decir, 
«que gobiema sobre el tercero (de los tres elementos que estan en movi- 
miento)», cf. «Proclo e le Opere e i Giorni pag. 23, n. 32. Segun es- 
tas reconstrucciones, de los tres elementos en movimiento, fuego, aire y 
agua, a Poseiddn le corresponde el agua, propia de su reino, el mar. 
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tuosos son apropiados para el dia conveniente al dios del 
movimiento —el cual agita la tierra inmovil y es llamado 
«Agitador de la tierra» (Enosichthdn ) — . Quiza se le dedica 
el toro en tanto que agitador de la sustancia humeda y el be- 
rraco de la seca. Es propio de este dios agitar y aquietar los 
impulsos incontrolados de lo que esta en movimiento. Por 
este motivo se le celebra no solo como «Agitador de la tie- 
rra» sino tambien como «el Asegurador» (Asphaleios) y los 
que quieren que cesen los terremotos le sacrifican a el 337 . 
Asi pues, la accion de amansar a los animales asociados a el 
por medio de la castration es apropiada a este dia sagrado 
de Poseidon. 

107 Ibidem, 791 33 8 

Asocian las mulas a la luna, Por ello algunos dicen que 
la luna es conducida por mulas. El caballo es un animal so- 
lar y un raudo corredor, mientras que el burro es icrrestre, 
en tanto que querido por Tifon 339 , y dado a la copula. La lu- 


337 En la Vida de Teseo 36, donde Plutarco a hide una vez mas a la 
relacion entre Poseidon y el numero ocho, se especifica que este dia se le 
dedica a el por tener en si las propiedades de permanencia e inmovilidad 
de este dios, que son reftejadas en sus epitetos «el Asegurador» (asp- 
hdlios) y «el que abraza la tien‘a» (gaieochos). 

338 Consider ado plutarqueo por Pertusi. 

339 Tifeo o Tifon, ser monstruoso con cien cabezas de serpiente, es, se- 
gun Hesiodo, bijo de Gea y Tartaro. En Egipto se identifica con el dios 
Set, hermano de Osiris y su asesino, y se le considera una divinidad ma- 
ligna que es a veces representada en forma de asno. En Banquet e de los 
Siete Sabios 150F, Plutarco recuerda, en boca de Nilbxeno, el desprecio 
de los egipcios hacia este animal. En Isis y Osiris 37 IB, Osiris es identifi- 
cado con la inteligencia y la razon y Set, asimilado a Tifon, con lo apasio- 
nado, impuro e irracional. Sobre estas alegorias en la interpretacion plu- 
tarquea de la religion egipcia, cf. F. E. Brhnk, «lsis is a greek Word. 
Plutarch’s Allegorization of Egyptian Religion)), en A. Perez Jimenez, J. 
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na se situa en medio del sol y la tierra, compartiendo con la 
tierra el hecho de ser oscurecida y con el sol el de tener su 
propia luz. Por tanto, efectivamente, la mula esta intima- 
mente relacionada con la luna. 

108 Ibidem, 797 -799 

Cuida en ta corazon evitar el cuarto del final y del co- 

mienzo que los sufrimientos devoren tu dnimo 

Los cuatro versos anteriores a estos Plutarco no los con- 
sider dignos de mention, como si no los tuviera en su tex- 
to 340 . A1 explicar los siguientes cree que no se debe recrimi- 
nar a Hesiodo, creyendo que sostiene la ridiculez de que no 
hay que provocarse penas a uno mismo en estos dias, como 
si fiiera preciso provocarlas en algun otro. Realmente el no 
dice esto, sino que en estos dias sagrados en especial hay 
que eliminar las actividades que produzcan pena. Si, porque 
son necesarias, es preciso acometerlas en otras ocasiones, no 
deben llevarse a cabo particulannente en estos dias. 

*Dice que los dos cuartos dias son sagrados, en uno 
porque la luz de la luna brilla con su maximo esplendor, en 
el otro porque tiene la misma relation con respecto al dia 
treinta que el septimo con respecto al dia de la luna nueva. 


Garcia Lopez, R. Aguilar, Plutarco , Platon y Aristo teles, Madrid, 
1999, pags. 227-238. 

340 El hecho de que Proclo note )a falta de comentario para estas lineas 
parece indicar que el texto de Plutarco no tendria los versos 792-796, se- 
guramente excluidos de la copia por un error propiciado por el homeote- 
leuton con el verso 791 (cf. M. L. West, Hesiod. Works and Days..., ad 
locum). Por ello Pertusi propuso cambiar «cuatro» por «cinco» (cf. tam- 
bien la nota de Sandbach al pasaje). 
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Pues el veinticuatro tiene el septimo lugar en relation con el 
ultimo dia 341 *. 

109 Ibidem, 805-808 : 342 

En el septimo de enmedio echa el sagradofruto de De- 
meter en la redonda era, observando bien, y que el le- 
dador carte lenos para el tdlamo. 

Lo de cortar madera en este momento coincide con los 
versos anteriores, en los que dijo que conviene hacerlo cuan- 
do comienza el otono: 

enionces la madera cortada por el hacha estd libre de 
carcoma 

es decir, cuando la madera esta moderamente seca pero no 
carece de cieita humedad. A si pues, el comienzo de la esta- 
cion 344 es el momento oportuno y el diecisiete del mes es 
beneficioso, porque la luz de la luna ya no aumenta, una vez 
que ha pasado el plenilunio, y la madera esta algo humeda 
y, debido a la disminucion de la luz, disminuye tambien la 

341 Divide el mes en tres decadas, de las que el cuarto dia de la primera 
y de la iiltima — es deck, el 24 del mes— sen an sagrados. Como indica el 
escoliasta, la relation que el dia 24 mantiene con el 30, ultimo del mes, es 
la de ser el septimo dia, la misma que hay entre el dia siete y el primer dia 
del mes, y el dia septimo para Hesiodo es sagrado, como se dice en frag. 
103 en el comentario a los versos 770-771. Como indica Sandbach, re- 
sults choc ante que el escoliasta sostenga que el dia cuatro es el de mayor 
e splendor de la luna, aflrmacidn que cabria esperar del dia 14 o dia cuarto 
de la segunda decada del mes, el dia de luna llena. 

342 Jncluido entre los fragmentos de Plutarco por Perti/si, por compa- 
racion con el frag. 61. 

343 Trabajos y Dias 420. Vease sobre este tema Charlas de sobremesa 
658E y el frag. 61 con sus notas. 

344 El texto griego esta corrupto y Sand bach propone he gar arche tes 
hSras. 
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humedad por la que habitualmente se origina la putrefac- 
tion 345 . 

*110 Ibidem, 809 346 

En el cuarto comienza a fijar con clavos las leves M1 

naves 

Tambien esto armoniza con las consideraeiones sobre el 
cuarto. Pues si el numero uno es analogo a un punto, el dos 
a una linea, el tres a una superficie, es claro que el cuatro 
coiresponderia a un solido 348 , y por ello es natural que sea 
adecuado para la construction de las naves. Y si es el primer 
numero en ser multiplo de factores iguales y el primero en 
contener todas las proporciones armonicas, como dijimos 349 , 
tambien, por tanto, ofrece la mejor ocasion para dicho traba- 
jo, pues ninguno requiere tanta armonia como la nave que 
va a enfrentarse al embate del aire y a la gran fiierza del mar 
y que solo tiene para salir indemne la ayuda que le propor- 
cione la armonia con la que este construida. Seguramente 
por esto solo Homero llamo al constructor de barcos Har- 
monida 350 . Y si Hesiodo llamo a las naves «leves» en el 


345 El dia septimo de la segunda d6cada del mes, es deck, el dla 17, la 
luna esfa menguante. La disminucidn de la luz lunar en este case es bene- 
ficiosa porque disminuye tambi6n la humedad que aporta, que origina la 
putrefaccion, cf. frags. 61, 101 y 105. 

346 Incluido por Bernard akis. 

347 Traducimos por <deve», en el sentido de «ligero», «poco denso», el 
t6rmino griego araids, que puede significar ademas «estrecho», pues la 
primera es la inteq^refacion que da el comentarista al epiteto (oponiendo la 
pyknosis o «densidad», «condensacion» a la mdnosis (o aratosis), «rare- 
faccion»). 

348 Cf. La E de Delfos 390D. 

349 En el escolio a los versos 769-771. 

350 Iltada V 60. 
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sentido de que son ligeras (pues es preciso que las naves que 
van a navegar sean ligeras), es claro que tambien el supuso 
que la densidad es causa de pesadez y que, por el contrario, 
la rarefaccion lo es de ligereza. 

*111 Ibidem, 814-816 351 

Sin embargo , pocos saben que el tercer nueve 352 del 
mes es el mejor dia para comenzar la jarra y para po- 
ner el yugo en el cuello a los bueyes, mulos y caballos 
de pies rdpidos. 

[Llamo «tercer nueve» al dia veintinueve, del cual dice 
que pocos saben que es el mejor para abrir las jarras y para 
poner el yugo a bueyes, mulos y caballos], Pues dice 353 que 
cuando la luna comienza a ocultarse parece que incluso los 
mas feroces de los animales caiman su fiereza y no se resis- 
ten del mismo modo a los que pretenden domarlos, puesto 
que estan mas debiles. Lo referente a la apertura de la jarra 
esta dicho basandose en la fisica, pues afirman que con los 
plenilunios el vino se agria mas debido a la humedad calien- 
te de la luna, de tal manera que es razonable ordenar que se 
abra la jarra y se pruebe el vino cuando la emision de este 
calor es menor. 


351 Introducido entre los fragmentos plutarqueos por Maes. 

352 En griego triseinas. Los escoliastas dudan sobre si con este termino 
se refiere al dia 27 (es decir, «tres veces nueve») o al 29 («tercer nueve»), 
op cion por la que se decanta Plutarco. 

353 Maes considera que hay que suplir «Plutarco» como sujeto de «di- 
ce». Por su parte, Sandbach cree que el sujeto es «Hesiodo». 
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112 Ibidem, 8 19 354 

En el cuarto abre la jarra 

*Se refiere al «cuarto de enmedio» y alaba el dia catorce 
como el mejor para la apertura de las j arras y para todo. 
Pues la luz lunar es rica cuando la luna sale en la puesta de 
sol*,.. 

Cierto mito egipcio cuenta que Osiris habia reinado tan- 
tos anos como es el numero de estos dias 335 . *Ello quiere 
decir, a mi parecer, que este dios es el demiurgo de todo lo 
generado y el que todo lo lleva a su cumplimiento, y que es 
el causante del nacimiento de todo con su arte y con los ra- 
yos lunares, tanto los que suponen un aumento como los que 
suponen una disminucion, con el fin de que todo aqui nazca 
y perezca*. 


354 Considerado plutarqueo por Pertusi. 

355 Es decir, de los 28 dias del ciclo lunar; cf. Isis y Osiris 367F, sobre 
las relaciones de Osiris con el ciclo lunar. 



COMENTARIO A TERIACAS DE NICANDRO 


Los escolios de Nicandro citan a Teon, Demetrio Cloro y Aii- 
tigono entre los comentaristas del poeta helenistieo y por otras fuen- 
tes sabemos que tambien Difilo de Laodicea y Panfilo de Alejan- 
dria escribieron sobre este autor 356 . Con respecto a Plutarco, 
mencionado en dos ocasiones en los escolios, es Esteban de Bi- 
zancio quien lo cita expresamente como uno de los redactores de 
hypomnimata del poeta, en el fragmento 115 3 ^ 7 . Ademas en el 
Cat dlo go de Lamprias es recogido con el numero 120 una obra de 
tltulo FAs td Nikdndrou Theriahd o comentario a Teriacas, qne pa- 
rece conflrmar el interes y dedication de Plutarco hacia este autor, 
a pesar de que estos no sean tan evidentes en el resto de su pro- 
duction, si juzgamos por la infrecuencia de citas nicandreas que 
pueden rastrearse en su obra 358 . 


356 Cf. A. S. F. Gow, A. F. Schonfteed, Meander. The poems and 
poetical fragments, edited with a translation and notes, Cambridge, 1953, 
pag. 16. 

357 Texto que, sin embargo, pone en duda I. Cazzaniga en su articulo 
«Korope, Orope, Oropia, Oropos», Mata NS 1 (1 965), 58-66. 

358 Cf. W. C. Helmbold, E. N. O’Nell, Plutarch's Quotations, Ox- 
ford, 1959, que recoge, fuera de los fragmentos, tan solo dos o tres alusio- 
nes a este autor. En Como debe el j oven escuchar la poesia 16C Nicandro 
con sus Teriacas , es citado, junto con Empedocles, Parmenides y Teognis, 
como ejemplo de autores que do tan de solemnidad a su discurso a l em- 
plear el metro y huyen asi del estiio llano y vulgar. 
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El comentario a las Teriacas fue incluido por Ziegler entre los 
escritos plutarqueos de exegesis literaria o historica, junto con los 
comentarios a Arato, Honiero o Hesiodo. La escasez de los testi- 
monies no penniten hacemos ninguna idea sobre cual seria el tenor 
de esta obra; en los fragmentos conservados el texto de Nicandro 
da pie a Plutarco para introducir explicaciones flsicas y biologicas 
por las que siente gran aficion. 

113 Escolio a Teriacas de Nicandro 94 

Tritura en el mortero un fruto reciente de dauco del ta- 
mano de la mano . 

[Dauco: hay dos especies de esta planta, una cretense y 
otra asiatica]. Plutarco afirma que hay mas variedades, pero 
la propiedad comun a todas es ser purgante y ardiente, como 
se aprecia por su sabor y olor; puesto a prueba resulta mani- 
festo, pues con su calor estimula mucho la menstruacion 
y diluye los colicos y, ademas, posee una propiedad lim- 
piadora, e incluso reductora, de los organos situados en el 
torax 359 . 


359 El escotiasta describe el dauco o biznaga como una raiz pared da a 
la zanahoria silvestre (daucus carota ) t mencionada con frecuencia en los 
tratados medicos. Es minuciosamente descrita en Dioscorides, III 72, 
quien atribuye el nombre a otras dos especies. Mante nemos en la traduc- 
don del texto de Nicandro la lectura de los codices, al igual que Sand- 
bach, pero los editores de Nicandro, A. S. F. Gow, A. F. Schonfield 
( Meander . Tl\e poems and poetical fragments, edited with a translations 
and notes...) prefieren la lectura mencionada por el escoliasta dauchmos, 
planta distinta del daukos ; consistente en un «laurel amargo» (daphne pi- 
krd), cf., para la cuestion, A. S. Gow, «Nicandrea. With reference to Lid- 
dell and Scot t», Classical Quarterly 45 (1951), 95-118, pag. 100. 
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114 Escolio (Ambr. . C. 32 sup.) a Teriacas de Nicandro 333 

La lepra blanca provoca una erupcion blanquecina. 

Plutarco dice que las almendras amargas eliminan las 
marcas del rostro 360 . 

115 Esteban de Bizancio, s,v. Korope 
Nicandro en Teriacas dice: 

AlU Apolo Coropeo establecid sa oraculo y ley para los 
hombres 36 \ 

Los comentaristas de Nicandro Teon, Plutarco y Deme- 
trio el Palido 362 dicen: «Nicandro: Apolo Oropeo y Coro- 
peo, pero ignora que el templo es de Anfiarao 363 , no de 
Apolo». Se dice Coropeo con elision de la ‘i’ y Corope es 
una ciudad de Tesalia. Mejor es suponer que hay un error. 
Tambien se escribe Oropeo , y Orope es una ciudad de Eu~ 
bea, donde hay un templo de Apolo muy conocido 364 . 


360 Cf. Charlas de sobremesa 624D, donde se cuenta lo mismo que 
aqui y se debate sobre el poder desecante y astringente de las almendras 
amargas (que, entre otras cosas, impiden la borrachera). Sobre las propie- 
dades del aceite de almendras amargas, cf. Dioscorides, 133. 

361 Versos 613-614. 

362 El primero es Teon de Esmima, gramatico probablemente del siglo 
i a. C«, que comen t6 a divers os poetas alejandrinos. For lo que respecta a I 
segundo personaje Demetrio el Pulido (ho Chloros) — nombre aceptado 
tras la correction de Meineke del texto de los cddices que trae «Demetrio 
Falereo»— apenas sabemos nada de el, pero en cualquier caso debe de ser 
situado en el siglo i a. C. 

363 En Oropo en Beocia se encontraba el celebre or&culo de Anfiarao, 
participants en la expedition de los Siete contra Tebas. 

364 Este confuso texto ha sido objeto de varios intentos de reformula- 
ci6n Una amplia discusidn sobre el se encontrari en el trabajo ya mencio- 
nado de I. Cazzanioa, «Korope, Orope, Oropia, Oropos...». 



CONTRA EL PLACER 


No hay huella en el Catdlogo de Lamprias de un titulo tal, 
Kata Hedone, como el que porta el lema que introduce el fragm. 
116 en la antologia de Estobeo. De hecho, Hense dudo de que 
efectivamente este lema fiiera el titulo de una obra e incluyo este 
caso entre aquellos lemas tan frecuentes en la antologia que no 
hacen referenda al titulo sino al contenido del pasaje y que toman 
normalmente la forma «contra algo» o «a favor de algo», de los 
que conservamos otros ejemplos para el caso de Plutarco 265 , 

En lo relativo al problema, practicamente irresoluble, de su 
autenticidad, Wilamowitz rechazo la autoria plutarquea por moti- 
vos formales, ya que en los fragmentos es evidente el descuido en 
la evitacion del hiato y porque considero que el estilo pueril y 
afectado que presentan los textos no es propio de Plutarco, siendo 
secundado en esta argumentation por la critica posterior 366 . A este 
respecto, sin embargo, si partimos del hecho de que estos brevi si- 
mo s textos han debido de sufrir diversas alteraciones o mutilacio- 
nes para ser adaptados al marco de la antologia y que, por lo tanto, 
no reproducen literalmente las palabras de Plutarco, habremos de 
concluir que los criterios estilisticos dificilmente podran aportar 


365 Hense, «loannes Stobaios», RE, col. 2569. 

366 Cf. U. von Wilamowitz , «Lesefrtichte», Hermes 58 (1923), 84; 
K. Ziegler, RE, col. 785; y F. H. Sandbach, ad locum. 
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datos que nos permitan aceptar o rechazar su autenticidad con al- 
guna garantia. 

Por lo que respecta a su contenido, los fragmentos conforman 
una diatriba contra los placeres en tanto que insaciables, inmode- 
rados y destnic tores de la virtud, de un tenor que no se aleja del 
contexto ideologico plutarqueo en su formulation mas habitual 367 . 
El tema, desde luego, ocupo e intereso a nuestro autor, por lo que 
no resultaria particularmente extraho que le hubiera dedicado un 
escrito monografico. A este respecto, Martos Montiel ha sugerido 
que quiza las palabras con las que Plutarco abre el cap. 16 de los 
Cortsejos para conservar la salad (126B) son una alusion a una 
obra sobre el placer, a la que pertenecerian los fragmentos que nos 
ocupan 368 . 

Efectivamente, Plutarco mantiene en general una vision nega- 
tiva del «amor a los placeres» (philedoma ) y son muchos los luga- 
res de su obra en los que el placer es censurado en terminos muy 
parecidos a los que leemos en estos fragmentos. Asi, el placer da- 
na nuestra salud y conduce al mal y a la enfermedad, es un fiera 
que nos esclaviza y traiciona, es insaciable y pervierte los valores 
etc. Ahora bien, Plutarco no predica, como si hicieron los estoicos, 
la extirpation absoluta de todos los placeres, sino que rechaza el 
abuso de ell os, puesto que desvia la atencion de los asuntos impor- 
tantes y, especialmente, aleja de la dedicacion a la filosofia, la mas 
excelente de las formas de vida. Asi pues, en su biisqueda de la 
metriopdtheia , Plutarco distingue una serie de placeres licitos, que 
son los que suponen la satisfaccion de las necesidades fisiologicas 


367 Sobre el tema, cf, J. F. Martos Montiel, «Anotaciones al tenia 
del placer en los Moralia de Plutarco», en J. Garcia Lopez, E. Calde- 
ron (eds.), E studios sobre Plutarco: paisajey naturaleza, Madrid, 1991, 
pags. 67-71 y, del mismo autor, el libro El tema del placer en Plutarco, 
Zaragoza, 1999. 

368 El texto mencionado dice, en la traduccion de C. Morales Otal y 
J. Garcia Lopez aparecida en esta misma coleccion (B.C.G., 98): «Quiza 
en otro m omen to se hablara contra los placeres, mostrando en que consiste 
la belleza y la dignidad de la continencia por si misma»; cf. Marcos 
Montiel, EJ tema del placer..., pag. 23. 
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y que igualan al hombre con los animates 369 . Esta doctrina, preci- 
samente, esta expresada con ciaridad en el fragmento 118, donde 
el llmite de los placeres justos vienen dado por su caracter no 
superfluo y donde se recomienda como ley para regir la vida 
humana en este ambito la misma que gobiema a los animates, de 
tal manera que hay un tipo de placeres que deben ser contetn- 
plados como «terapias» mas que como placeres 37 °. 


*116 Estoreo, III 6, 49 

Plutarco de su obra Contra el placer: 

Dice que el placer relaja los cuerpos, los ablanda dia a 
dia con una vida regalada, cuya practica continuada hace 
perder energia y debilita su fuerza. De esto procede una dis- 
position proclive a las enfermedades y a los sufrimientos y 
una vejez que se ejercita de antemano en la juventud 37 *. 

*117 Estobeo, III 6, 50 
En la misma obra: 

El placer es una fiera que nos esclaviza, pero no es salva- 
je, jojala lo fuera! Pues si luchara abiertamente seria atrapada 
con rapidez. Pero siendo como es resulta mas aborrecible 


369 C£, por ejemplo, Los animates son racionales 989B ss., donde Gri- 
lo desarrolla su exposicion sobre placeres naturales y necesarios y placeres 
superfluos. 

370 Martos Montihi. consider a que puede haber un paralelo en el uso 
de esta expresibn con Banquete de los Sietes Sabios 159F, donde Solon 
habla de nutrirse como therapeuein heauton; cf. El tema del placer en 
Plutarco...^ pag. 137. 

371 Cf. para el tema del placer como debilitador de los cuerpos y fuente 
de enfermedades, por ej., Sobre la educacion de los hijos 2E; Sobre como 
se debe escuchar 38C; Consejos para conservar la salud 128E, 136B ss.; 
Los animates son racionales 99 IB, etc. 
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porque disimula su caracter odioso al revestirse con una apa- 
riencia benevola, de tal manera que debe ser rechazada por 
dos veces, porque nos perjudica y porque nos miente. 

*118 Estobeo, III 6, 51 
En la misma obra: 

En verdad a los placeres licitos no deberiamos ni llamar- 
los ni considerarlos placeres, sino curas. Todos los demas, 
con la exception de estos, son desmanes superfluos, que 
fuerzan lo que esta satisfecho, cuyo caracter danino nos pasa 
desapercibido porque nos seducen con su variedad. La ley 
que rige nuestras vidas deberia ser la misma que la de los 
animales irracionales, quienes, al no ser forzados por los 
placeres, despues de haber calmado sus deseos no tienen 
apetencia de nada, sino hartazgo de lo que les apreniiaba 372 , 

*119 Estobeo, III 6, 52 
En la misma obra: 

^Acaso alguien aplaude a los traidores? Pues tal es el 
placer, traiciona la virtud. ^Acaso a los lorturadores? Tal es 
sentir placer, somete a toitura nuestra moderacion 373 . ^Aca- 
so a la codicia? Ambos son insaciables 374 . ^Por que nos rego- 
cijanios con una fiera tal que seduciendonos nos consume? 


372 Sobre los animales como modelo en el debate de los placeres «na- 
turaies» y «legitimos»,- cf. J. F. Martos Montiel, «Sophrosyne o akra- 
sia: los animales como modelo de comportamiento en los Moralia de Plu- 
tarco», en J. A. Fernandez Delgado, F. Pordomingo (eds.)» Estudios 
sobre Plutarco: aspectos for males, Madrid 1996, pags. 205-210. 

373 La sophrosyne, «templaza o moderacion^, es la viitud que frena el 
apetito de placer y ordena los deseos de los necesarios a los superfluos y 
extratios; cf. Los animales son racionales 989B. 

374 Cf. Sobre el amor a la riqueza 523E-524F para esta idea de que la 
insaciabilidad (aplesda) es el mayor mal de la codicia. 
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*120 Estobeo, III 6, 53 

En la misma obra: 

^Por que no realizas tns actos innombrables delante de 
todos, sino que te retiras avergonzado incluso de ti mismo, y 
confias tus desmanes a la noche y a la oscuridad sin testi- 
gos? Pues nadie oculta en la oscuridad sus buenas acciones 
ni se avergiienza de que la luz sea testigo de ellas, sino que 
querria que todo el universo fliera un sol que alumbrara 
aquello que hace rectainente. Pero todo vicio se guarda de 
ser visto desnudo, poniendo los sentimientos por delante a 
modo de tapadera. Sin embargo, si los quitamos, podremos 
ver los placeres mismos desnudos; se emborrachan hasta 
perder la conciencia, su lascivia es constante, se quedan 
donnidos en lugar de realizar sus labores, no se preocupan 
de las ciudades, no cuidan a sus padres ni sienten vergiienza 
ante las leyes 375 . 


375 Sobre los efectos de los placeres que hacen ahandonar la vida orde- 
nada y atenta a las obligaciones, cf., por ej.> Sobre la education de los 
hijos 5A-B y 12B>-C. 



CONTRA LA FUERZA 


Tampoco este titulo, Kata ischyos, aparece mencionado en el 
Catalogo de Lamprias, a pesar de lo cual la critiea no ha cuestio- 
nado la autenticidad de la obra, que Ziegler incluyo entre los escri- 
tos de etica y filosofia popular 376 . La brevedad de lo conservado 
impide llegar a conclusiones sobre la forma del opuscuio. sobre si 
la segunda persona del comienzo del texto indica que nos encon- 
trabamos ante un dialogo y si, en tal caso, las opiniones vertidas en 
el ffagmento representaban o no la ideologia plutarquea. Ni siquie- 
ra po demos asegurar con certeza que el lema de Estobeo recoja la 
literal id ad del ti tulo; es posible que el sintagma kata ischyos se re- 
fiera a una opinion «en contra» de la fiierza contenida en una obra 
peri ischyos, como ocurre en otros casos 377 . 

La tesis discutida en el texto es hasta que punto el hombre ha 
sido desfavorecido por la naturaleza en comparacion con el resto 
de los animal es, algo que es claro en lo que se refiere a la fuerza. 
Aceptada esta evidencia, se inicia un elogio de la razon humana, 


376 Cf. IC. Ziegler, «Plutarchos», RE, col. 785. 

377 Vease entonces el mini, 109 del Catalogo de Lamprias, un escrito 
titulado Peri tou idiou soma tos, que Patzig corrige en Peri ischyos 
sdmatos. De aceptarse tal conjetura, este item podrfa hacer referencia a la 
obra que nos ocupa. 
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arma mucho mas poderosa que la fortaleza fisica, con la que el 
hombre ha conseguido el dominio de la physis 378 , 

Este tema, el de la debilidad natural del hombre, superada gra- 
cias al logos que le permite el progreso y la civilization, aparece 
tambien en el centro de las polemicas entre estoicos y epicureos. 
Estos ultimos rechazaran la idea estoica de una pronoia favorable 
al hombre e insistiran en la condition de inferioridad de este frente al 
resto de las criaturas, bien provistas de recursos por la generosa 
naturaleza. La respuesta de los estoicos sera que la naturaleza no 
solo no ha sido injusta con el hombre, sino que le ha dotado de la 
mas eficaz y poderosa de las armas, la razon, con la que el ser hu- 
mano se situa en el centro del uni verso. Incluso si se aceptara el 
caracter hostil de la naturaleza hacia el hombre, son precisamente 
la necesidad (chreia) y las dificultades las que actiian como acicate 
para la razon y el intelecto humanos 379 . Este, nos parece, es el re- 
ferente del presente fragmento, en el que la exaltation del logis- 
mos opuesto a la fuerza fisica responde claramente al antropocen- 
trismo estoico y a su nocion providencialista de la naturaleza como 
algo ereado para uso humano e, incluso, como banco de pruebas 
en donde el hombre puede ejercitar su intelecto. 

No seria este el unico lugar en el que Plutarco se hace eco de 
estos topicos. Entre otros textos 380 , el frag. 121 tiene, como obser- 


378 Cf., para este fragmento, A. Morales Ortiz, «La fuerza del lo- 
gismos : el hat' ischyos de Plutarco (frag. 121 Sandbacii))), Adas del X 
Congreso espanol de Estudios Cldsicos, vol. I, Madrid, 2000, pags. 557- 
564. 

379 Asi lo vio Posidonio; cf. M. Pohlenz, Die Stoa ... 9 1 100 y II 57, y 
K. Reinhardt, «Poseidonios», RE XXII, esp. cols. 719-725. 

380 Cf. Sobre la education de los hijos 5D-E, donde se ataca a los que 
cifran su felicidad en ios «bienes de la suerte» entre los que se cita la fuer- 
za fisica y se alaba la paideia } como unico camino para ser feliz. Tambien 
en Como sacar provecho de los enemigos 86D se habla de la razdn como 
la fuerza civilizadora propia del ser humano y como el instrumento de 
dominio del mundo animal. 
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vo D. Babut 381 , im estrecho paraielo con el capitulo tercero del 
opusculo Sobre la for tuna, en donde se sostiene que es el logismos 
lo que ha permitido a los hombre dominar a los animales, pese a 
que ban side «mas desafortunados que las fieras» (atychesteron 
ton therion) en el reparto de dones realizado por la naturaleza. En 
este pasaje, como en el de nuestro fragmento, se revisan toda una 
serie de motivos de honda raigambre en el pensamiento griego, 
cuya presencia puede rastrearse en toda la antropologia antigua y 
conectan estos textos con celebres pasajes de Democrito (frag. 154 
Diels-Kranz), del mito de Prometeo del Protagoras platonico, del 
Prometeo encadenado de Esquilo (vv. 478-506) o del corn de An- 
tlgona de Sofocles (w. 332-371), por citar solo algunos de los 
lugares mas conocidos 382 . 

Ahora bien, cuestion mas compleja es dilucidar la relation de 
este texto eon aquellas obras antiestoicas en las que Plutarco, des- 
de una argumentation de mayor calado filosofico, condena la acti- 
tud de la Estoa hacia los animales y su negativa a reconoeer que 
tambien estos poseen logos, como son Sobre la inteligencia de los 
animales y Los animales son rac.ionales. Siguiendo la explication 
de Babut, que considera que Plutarco se situa en el Sobre la fortu- 
na en un piano «puramente retorico», a nuestro juicio tambien el 
tratado Contra la fuerza, al men os segun se puede deducir de lo 
conservado, debla de tener un marcado caracter retorico 383 . 


381 Plutarque et le stoicisme, p^gs. 79-83. 

382 Segun E. Bignone el concepto del trato injusto de la naturaleza con 
el hombre en comparacion con los animales estaba en el Protreptic.o de 
Aristoteles. De hecho, para este autor, la obra perdida del estagirita seria 
la fuente de este fragmento; cf. «Nuove testimonianze e frammenti del 
Profret ii co di Aristotele», Ri vista di Filologia e Istruzione Classic a 14 
(1936), 225-237. 

383 Cf. D. Babut, Plutarque et le stoicisme..., p6gs. 81-82; A. Mora- 
les, «La fuerza del logismos...» , pags. 563-564. 
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121 Estobeo, IV 12,14 

De Plutarco de su obra Contra lafuerza fisica: 

^Por que para ti tal bien es un signo de buena suerte? 
<?,Acaso no ha sido mas bien muestra de mala fortuna 384 , 
porque por su causa la naturaleza ha llegado a ser madrastra 
para los hombres pero madre para los animales irraciona- 
les 385 , en lo que respecta al tamano, a la velocidad y a la 
agudeza de vision 386 ? Sin embargo, la fuerza propia de los 
hombres es la capacidad de raciocinio de su mente, que fre- 
no a los caballos, sometio al yugo a los bueyes, capturo con 
cepos a los elefantes en el bosque, bajo del aire a las aves 
con canas y extrajo con redes a los seres sumergidos en las 
profundidades del mar, Esto si que es fuerza. Y aun es ma- 
yor cuando no se cansa de investigar los contomos de la tie- 


384 El texto esta corrupto y traducimos segun la restitucion de Sand- 
bach. 

385 La metafora de naturaleza como madrastra y no madre para los 
hombres, que no encontramos en ningun otro lugar del corpus plutarqueo, 
es utilizada tambien por Ciceron, Sobre la republica III 1, y debio de 
convertirse en un slmil habitual, asociado siempre al tema del desvali- 
miento fisico del hombre, tal y como lo atestigua su presencia en Plinio, 
VII 1; Lactancio, Opif. HI 2, y Quintiliano, Institnciones Oratorios 
XII 1 . En un texto muy semejante a este fragmento, Filon (Sobre la pos- 
teridad de Cain 162) atribuye esta imagen a los antiguos, quienes, dice, la 
inventaron al observar la debilidad corporal hutnana en comparacibn con 
la gran fuerza fisica de los animales. 

386 Esta enumeracibn de los dominios en los que la preeminencia ani- 
mal es evidente se repite, pr&cticamente sin variaciones, en otros textos. 
Asi, por ejemplo, en el texto citado en la nota anterior de Filon se dice 
que el hombre no puede igualar la fuerza del toro y el elefante, la rapidez 
del perro o la liebre ni la agudeza de vision del aguila. Por su parte, Plu- 
tarco mention a, en Sobre la inteligencia de los animales 963 A-B, el ta- 
mano, la rapidez, la vista aguda y el oido fino. 
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rra, las distancias del cielo y los ciclos de las estrellas 387 . Es- 
tas son en verdad hazanas dignas de Heracles 388 . Piles <*,quien 
no preferiria ser Odiseo antes que el Ciclope? 389 . 


387 Hay una cierta gradation en las teehnai que el hombre desarrolla 
gracias a la razon que coincide con la jerarquia que es habitual en Plutar- 
co, en la que geometria, mateinaticas y astronomla o cup an los lugares mas 
altos, siempre por debajo de la filosolia; cf. al respecto el frag. 147. 

388 Cf. la expresion facta Herculis que emplea ironicamente Lucrecio 
(V 22) al elogiar las hazanas de su maestro Epicuro. Heracles y Odiseo se 
contaban entre los personajes mitologicos favoritos de los estoicos y am- 
bos son simbolo del logismos , la inteligencia y la capacidad de raciocinio. 

389 En Plutarco, Odiseo es traido norinalmente a colacion como pa- 
radigma de hombre sensato, sabio y prudentc (cf., por ejemplo, Como de- 
be el joven escuchar la poesia 18 A, 20 A, 27E, 30F, 3 1C; Como distinguir 
a un adulador de un amigo 52C, 66F, 72E; Deberes del matrimonio 139A, 
140F; Vir fades de mujeres 243 C; Sobre la charlafanerta 506 A o Sobre el 
destierro 603D), todo lo contrario, evidentemente, que el Ciclope, repre- 
sentante de la fuerza bruta, la irraoionalidad y la torpeza. 
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El Catalogo de Lamprias recoge en el num. 42 una obra con 
este titulo (Homerikais Meletais), el tnismo que contienen los dos 
fragmentos transmitidos por Galeno y por los escolios a Alcestisy 
a la IHada, si bien Gelio se limita a citar una obra de Romero . Por 
la noticia del propio catalogo, sabemos ademas que el opuseuio 
constaba de cuatro libros (Gelio nienciona dos de ellos). 

Con respecto a su contenido, la critica ha supuesto que la obra 
trataria sobre la interpretacion de las teorias filosoficas a partir de 
citas homericas y en ella no faltarian las alusiones, criticas en mu- 
chas ocasiones, a estoicos, epicureos y pitagoricos 390 . En ello Plu- 
tarco se situaria en una linea de interpretacion filosofica de vene- 
rable tradicion que pretende extraer la ensenanza moral de la 
liter atura, tal y como propugna nuestro autor en Como debe el jo- 
ven escuchar la poesia, y conciliar el relato poetico con la doctrina 
filosofica 391 . 


390 Un resum en de las cuestiones relativas a esta obra en K. Ziegler, 
«Plutarchos», RE, cols. 873-874. 

391 Cf. al respecto, Como debe el joven escuchar la poesia 36D y el 
trabajo de J. M. Diaz Lavado, «La vision de Homero en Plutarco: £*dr vi- 
no’ maestro de verdades o contador de enganos?», en A. Perez Jimenez, 
F. Casadesus Bordoy (eds.), Estudios sobre Plutarco: misticismo y reli- 
giones mistericas en la obra de Plutarco, Madrid, 2001, pags. 495-506, 
esp. p£gs. 498-501. 
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En cualquier caso, Homero esta presente en Plutarco de mane- 
ra constante, como no podia ser menos, en forma de citas desper- 
digadas a lo largo de sus distintos opusculos. A su flgura y sus 
poemas debio de de dicarle nuestro autor otras obras, segun parece 
indicar el titulo que nos transmite el Catdlogo de Lamprias con el 
num. 123, Perl tou chronou tes Iliddos 392 . Junto a este escrito ha- 
bria que aludir tambien al opusculo Sobre fa vida y la poesia de 
Homero, en la actualidad considerado mayoritariamente apocrifo. 

Precisamente uno de las temas que ha suscitado problemas y 
disciepancias en la critica es el de la relacidn entre esta ultima 
obra y ios Estudios Homericos, cuestidn que dista mucho de estar 
resuelta. Sin enti*ar en detalles para los que remito a la bibliografia 
especializada, record aremos tan solo algunas propuestas, como la 
de Baedorf, seguido por F. Della Corte 393 , que considero que 
la Vida formaba parte de los Estudios Homericos, tesis descartada 
por Schrader, Wehrli y Ziegler 394 . Por su parte, Schrader propuso 
que el autor de la Vida era un estoico del siglo n que tendria como 
fuente los Estudios Homericos para los capitulos 112 a 160. A su 
vez, D. Babut cree probable que existiera una relacion entre ambas 
obras y que Sobre la vida y poesia de Homero cons ti tuyera una co- 
leccion de notas y materiales para los Estudios Homericos 395 . 


- ,)2 Sobre Homero en Plutarco, cf. los estudios clasicos de H. Amo- 
nkit, De Plutarch i Studiis Homer ids, Kdnigsberg, 1887; L. Ludwig, 
«Plutarch liber Homer», Rh. Mas. 72 (1917-1918), 537-593; y H. ScmJvPFEit, 
Plutarch and die klassischen Dichter. Ein Beitrag zam klassischen Bil- 
dungsgut Plutarchs, Zurich, 1950. 

393 Cf. F. Baedorf, De Plutarchi quae fertur Vita Homeri, Sieburg, 
1891. F. della Corte sostuvo que los textos contenidos en el Pap. Lond. 
734 pertenecen a los Estudios Homericos; cf. «Le Homeri kai Meletai di 
Plutarco e la ricomposizione del Pap. Lond . 734», Rivista di Filologia e 
Istruzione Classica 16 (1938), 40-49. 

394 Cf H. Schrader, De Plutarchi Chaeronensis Homerikais Melefais 
et de eiusdem quae fertur Vita Homeri, Gothae, 1899; F. Wehrli, Zur 
Geschichte der allegorischen Deutung Homers im Altertum, Basilea, 
1928, pags. 20 ss.; y K. Ziegler, loc. cit. 

395 D. Babut, Plutarque et le stoicisme..., pags. 162-163. 
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122 Aulo Gelio, IV 1 1 

Tambien Plutarco, hombre de gran autoridad en las cien- 
cias, en el primero de los libros que compuso sobre Homero, 
dijo que el filosofo Aristoteles habia escrito la mismo sobre 
los pitagoricos, que no se hablan abstenido de comer anima- 
les, sino solamente de ciertos tipos de came, Cito las propias 
palabras de Plutarco, puesto que es algo que va en contra de 
la creencia comun: «Arist6teles dice que los pitagoricos se 
abstenian de la matriz, del corazon de los animales, de la or- 
tiga de mar 396 y de otras cosas semej antes, pero comian del 
resto» 397 . 


396 La urtica marina latina, Entre las especies de ortigas de mar hay 
varias comestibles, aunque prohablemente serla la m£s consumida en la 
Antiguedad la anemona de mar. Es descrita por Aristoteles, Investiga- 
tion sobre los animales 547bl8. Cf. M. J. Garcia Soler, El arte de co- 
mer en la antigua Grecia, Madrid, 2001, p&g. 146. 

397 Aristoteles, frag. 194 Rose, El testimonio de Plutarco coincide 
con el que ofrece Porfirio, Vida pitagdrica 45, donde no se menciona el 
nombre de Aristoteles (ambos firagmentos estan incluidos dentro del escri- 
to aristotelico Peri Pithagoreion). Para Plutarco como fuente del Aris- 
toteles perdido, cf. C. Santaniello, «Traces of the Lost Aristotle in Plu- 
tarch», en A. Perez Jimenez, J. Garcia Lopez, R. Aguilar, Plutarco, 
Platon y Aristoteles , Madrid, 1999, p&gs. 629-641. Por lo demas, Plu- 
tarco, en Ch arias de sobremesa 67 0D, vuelve a recordar que los pitago- 
ricos se abstenian del acalefo u ortiga de mar, paralelo que a juicio de 
Amoneit (De Plutachi Studiis Homericis...) certifica la autenticidad del 
texto. Mas testimonies sobre el tipo de alimentacion pitagorica se encon- 
traran en Diogenes Laercio, VIII 19, y Eliano, Varia Historia IV 17. H. 
Schrader {De Plutarchi Chaeronensis Homerikais Meletais...), en un in- 
tento de reconstmir el contenido de la obra plutarquea perdida, propone 
que este comentario sobre la dieta pitagorica estaria traido a colacion a 
proposito de Odisea XII 329, puesto que en Charlas de sobremesa 730B- 
C se cita el verso homerico al explicar que los pitagoricos se abstenian de 
comer peces y animales marinos. 
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123 Aulo Gelio, II 8 

Plutarco, en el segundo de los libros que compuso sobre 
Homero, dice que Epicuro tiso un silogismo de forma im- 
perfecta, invertida e ignorante y cita las palabras del propio 
Epicuro: La muerte nada es para nosotros: pues de lo dilui - 
do no hay percepcion y aquello de lo que no hay percepcion 
no es nada para nosotros 39 *. «Pues Epicuro olvida», dice 
Plutarco, «que en la primera parte debia ahadir la muerte es 
la disolucion del alma y el cuerpo 399 . Tal y como lo ha for- 
mulado, se vale de la proposition omitida, como si la hubie- 
ra establecido y demostrado, para confirmar otra cosa, pero 
el silogismo no puede desarrollarse si no se establece esta 
premisa en primer lugar». 

124 Aulo Gelio, II 9 

En el mismo libro Plutarco reprocha otra vez a Epicuro 
haber usado un termino poco apropiado e improcedente en 
el contexto. Pues Epicuro, en efeeto, escribio el Hmite de la 
magnitud de los placeres es la supresion de todo lo que su~ 
fre m . «No deberia haber usado de todo lo que sufre , dice 
Plutarco, sino de todo lo que provoca sufrimiento . Pues se 


398 Maxim as capita les 2. Es la celebre argument acion con la que el fi- 
16sofo Epicuro pretende eliminar el miedo a la muerte que atenaza al ser 
humano. 

399 Es decir, el silogismo correcto seria: «la muerte es disolucidn del 
alma y el cuerpo, de !o disuelto no hay percepcion, lo que no se percibe no 
es nada para nosotros, luego la muerte no es nada para nosotros». Sin em- 
bargo, segun observa el propio Gelio, la premisa excluida por Epicuro 
(que la muerte es diso!uci6n de cuerpo y alma) no es necesaria por ser co- 
nocida y supuesta por todos. No es Plutarco el unico en criiicar el silogis- 
mo de Epicuro, cf. tambien Ciceron, Sobre los fines II 31, 100, y Ale- 
jandro de Atrodisias, Comentario a los «Topicos» de Aristoteles 14, 7. 

400 Maximas capitales 3. 
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refiere a la supresion de lo que provoca sufrimiento, no del 
sujeto que sufre» 401 . 

125 Galeno, Opiniones de Hipocrates y Platon III, pag. 
265, Muller (= V, pag. 300 Kuhn) 

En eslas cosas yo quedo asombrado de la magnanimidad 
de Crisipo 402 . Pues un hombre que habia leido a tantos poe- 
tas y sabia que en varios lugares de sus poemas — como 
tambien Plutarco mostro en sus Estudios homericos — da- 
ban testimonio claramente de todas sus ideas debia elegir de 
ellos cuanto apoyaba la doctrina defendida por eL. 403 . 

401 El error al que se refiere Plutarco esta en el uso del griego tou al- 
gountos («lo que sufre») en lugar de tou algeinou («lo que provoca sufri- 
miento»). Nuestro autor vuelve a citar la maxima epicurea en Charlas de 
sobremesa 635 A y en Sobre la imposibilidad de vivir placenteramente se- 
gun Epicuro i 1 05 A, pero sin reprocharle nada desde el punto de vista for- 
mal. H. Schrader (De Plutarchi Chaeronensis Homerikais Meletais..., 
pag. 7) intenta explicar el motivo por el cual Plutarco al tratar sobre 
Homero ataca a Epicuro acudiendo a un pa rale lo con Sexto Emfirico 
(Contra los profesores I 13). AIM se hace una critica a Epicuro a proposito 
de la interpretacion de unos versos homericos. 

402 Galeno constituye con su obra Opiniones de Hipocrates y Platon 
la fbente mas importante para nuestro conocimiento de la psicologia y la 
teoria de las pasiones que desarrollo el filosofo Crisipo (280-207 a. C.), 
perteneciente al estoicismo antiguo, en sus obras De anima y De affecli- 
bus , hoy per did as. En su obra, Galeno, en seguinilento de la tradicion pla- 
tonica, arremete contra la doctrina crisipea, que mega la division tripartita 
del alma. Precis am ente en este pasaje Galeno sostiene que Crisipo, para 
demostrar que la parte racional del alma esta en el corazon (y no la parte 
irascible, como se sostenia tradicionalmente), aduce ejemplos tornados de 
Homero que no apoyan las tesis del estoico. 

403 Plutarco defiende, en mas de una ocasion, la necesidad de utili- 
zar la poesia para la exposicidn de las doctrinas filosoficas y la convenien- 
cia de extender los consejos de la poesia a otros ambitos (cf. Como debe el 
joven escuc.har la poesia 34B y Comentario a Hesiodo , frag. 49). Ahora 
bien, ello es distinto de forzar el sentido para adaptarlo a la propia conve- 
niencia, algo que achaca a Crisipo ( ibidem , 3 IE). Por otra parte, el afan de 
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126 Escolio a Alcestis de Euripides 1 128 404 

En Tesalia llamaban «conductores de espiritus» a ciertos 
hechiceros que invocan y expulsan a los fantasmas con cier- 
tas purificaciones y encantamientos. Los laconios los hicie- 
ron llamar cuando el fantasma de Pausanias 405 asusto a los 
que entraban al templo de la de Broncinea Casa 406 , como 
cuenta Plutarco en sus Estudios homericos. 

127 Escolio a la IHada XV 624 (= Etimologicum Magnum 
s. v. anemotrephes) 

En lugar de decir «fortalecido por el viento», «fuerte». 
Pues los arboles resguardados y en zonas de sombra produ- 

este de acomodar las eitas literarias a la doctrina propia es destacado tarn- 
bien por Filodemo, Sobre la piedad 13 (= SVFl 539, II 1078) y Ciceron, 
Sobre la naturaleza de los dioses I 15, 41 ( - SVF II 1077); cf, al respecto 
D. Babt.it, Plutarque et le stoicisme..., pag. 369. Vease, para la interpreta- 
cion de este fragmento H. Schrader, De Plutarchi Chaeronensis Home - 
rikats Meletais ..... pags. 1-5 y 10-16; y F. Wehrjli, Zur Geschichte der al- 
legorischen Deutung Ho?ners im Alter turn..., pag. 28. 

4M Sobre este fragmento, cf. I. Opsomer, «A note on Plutarch frag- 
ment 126», Hermes 120 (1992), 248-249. El autor considers, basandose en 
apreciaciones formales, que el texto no recoge las palabras de Plutarco, si- 
no que es una libre adaptacion de ell as. 

405 Rey espartano desde el 479 a. C., fue el artifice de la victoria griega 
sobre los persas en Platea. Murio de hambre en el 466 en el Santuario de 
Atenea de la Casa de Bronce, donde se habla refugiado al ser conocida su 
con'espondencia con los persas; cf. Tucidides, I 128 ss., y Diodoro, XI 
44 ss, 

406 El templo de Atenea en E Sparta. La anecdota es contada por Plu- 
tarco tambien en De la tardanza de la divinidad en castigar 560E. En es- 
te lugar, sin embargo, se dice que los exorcistas provenfan de Italia. Se ha 
propuesto que ambos lugares podrian tratarse de una corruption por Figa- 
lia, ciudad de Arcadia en la que este tipo de personajes ejercian sus aides, 
segun sabemos por Pausanias, III 17, 9 (cf. E. Meyer, RE y XIX 2, col. 
2084, s.v, Phigaleia). Sobre estos exorcistas vease W. Burkert, «GOES. 
Zum Griechischen 'Schamanismusb), Rh. Mus. 105 (1962), 36-55, en con- 
creto sobre este texto, pag. 48, n. 65. 
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cen retonos bien formados y tersos, pero tambien debiles, 
blandos y poco resistentes. Sin embargo, aquellos que estan 
expuestos al aire fuerte y ventoso, tienen una firmeza elasti- 
ca y son dificiles de romper, puesto que se ban vuelto resis- 
tentes debido al azote los vientos 407 , como dice Plutarco en 
sus Estudios homericos. 


m El verso del escolio (XV 625) dice anemotrephes kyma, «ola ali- 
mentada por el viento», pero Plutarco hace referenda aqui a Iliada XI 
256, en donde Homero habia de enchos anemotrephes, es decir, «lanza 
alimentada por el viento», «fuerte», «vigorosa». 



QUE TAMBIEN LA MUJER DEBE SER EDUCADA 


Con relacion a esta obra, cuyo titulo no es citado en el Catalo- 
go de Lamprias, Ziegler considero que los fuertes hiatos que pre- 
sentan los textos y la falta de relacion del contenido de los frag- 
mentos con el titulo ponen en duda su autenticidad 408 , Por su 
parte, Sandbach, para quien los hiatos, aqui como en otros lugares, 
pueden ser debidos a la intervention del antologista, cree que los 
paralelos de estos textos con otros lugares de su obra apoyarian la 
paternidad de Plutarco. En cualquier caso, lo cierto es que un titulo 
tal no desentonaria en la production plutarquea y presentaria una 
tematica probablemente cercana a los Deberes del rna.tr imonio y 
afin a los planteamientos de Plutarco hacia la mujer 409 . 

Efectivamente, en la epoca de nuestro autor son varias las vo- 
ces que comienzan a defender que las mujeres, siempre las de clase 
alta, reciban una cierta formation que la tradition misogina hele- 
nica les habia negado historicamente 410 . Sabemos que el pensa- 


408 «Plutarchos» > RE, col. 792. 

409 Sobre la mujer y el matrimonio en Plutarco pueden verse los traba- 
jos de L. Goessler, Phitarchs Gedanken iiber die Eke , Zurich* 1962; R, 
Aguilar* «La mujer, el amor y el matrimonio en la obra de Plutarco», 
Faventia 12-13 (1991), 307-325; y A. G. Nikolaidis, «Plutarch on Wo- 
men and marriage», Wiener Studien 110 (1997), 27-88. 

410 Para un panorama general sobre la situacion de la mujer en esta 
epoca, cf. S. Pomeroy, Diosas, rameras, esposas y esclavas. Mujeres en 
la Antiguedad clasica [trad. R. Lezcano], Madrid, 1999, pags. 193 ss. 
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miento estoico habia contribuido a propiciar una actitud social al- 
go mas favorable hacia la mujer y hacia su papel en el matrimonio, 
tema este muy querido para la Esioa 411 . A1 respecto, tenemos 
constancia de que los estoicos Perseo y Cleantes escribieron sen- 
do s escritos sob re el matrimonio ( Perl gdmou) y que Musonio Ru- 
fo dedico al tema de la educaeion femenina, al menos, dos tratados 
Sobre si las hijas deben ser educadas con los hijos y Que tambien 
las mujeres deben filosofar, obras que debieron de ejercer un gran 
influjo en las ideas de Plutarco sobre la cuestion 412 . 

De hecho el propio Plutarco nos ha dejado retratos muy favo- 
rabies de algunas mujeres y en sus Deberes del matrimonio o en el 
Erotico construye una nocion del matrimonio guiado por el respe- 
to y el amor mutuo entre la esposa y el esposo. Que su pensamien- 
to al respecto se aparta de la ideologia clasica tradicional queda 
manifestado en el opusculo Virtudes de mujeres en donde (243 B), 
tras mostrar su desacuerdo con el celebre pronunciamiento de Pe- 
ricles en su discurso funebre acerca del papel de las viudas 413 , de- 
fiende la igualdad de virtudes entre las mujeres y los hombres. Por 
lo demas, con frecuencia aparecen en sus obras mujeres que po- 
seen una cierta paideia, como es el caso de la propia Clea, destina- 
taria de Virtudes de mujeres (cf. 243 D) o de su discipula Eurldice, 
a quien Plutarco dedica Deberes del matrimonio. 

Los fragmentos conservados, desde luego, no parecen mostrar 
ninguna relacion con el asunto del titulo y tampoco la continuidad 
tematica entre ellos es clara. Una excepcion la constituyen los tres 


411 Sobre la consideration del amor en las escuelas filosoficas, cf. E. 
Ramos Jurado, «E1 amor en la filosofla griega» } en M. Brioso (ed.), 
Consideraciones en torno al amor en la literatura de la Grecia antigua, 
Sevilla, 2000, pags. 123-144. 

412 Cf. K. Ziegler, «Plutarchos», RE, col. 792 y la introduccion de M. 
Valverde Sanchez a sn version castellan a del Erotico en esta misma co- 
leccion (Obras morales y de costumbres ; vol. X, BCG 309), esp. pags, 11- 
12 y 21-25. Sobre la relacion entre Plutarco y Musonio, vease el trabajo de 
P. Wendland, Quaestiones Musonianae, Berlin, 1886. 

413 Tucidides, H 45. 
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primeros textos, incluidos por Estobeo en la seccion 18 del libro 
tercerci de su antologia, dedicada a la akrasia , y que presentan lu- 
gares comunes sobre el vino y la borrachera, con paralelos practi- 
camente identic os en otros pasajes del corpus plutarqueo. 


128 Estobeo, III 18, 27 

De Plutarco, de su obra Que tambien la mujer debe ser 
educada AlA : 

A Dioniso le dedicaron la vara 415 y el olvido, pensando 
que no se deben recordar los yerros cometidos en la borra- 
chera, sino que requieren una reprimenda infantil. Tambien 
en relation con esto se dice la expresion odio al bebedor de 
buena memoria 416 . Euripides dejo dicho que el olvido de los 
comportamientos insensatos es sabio 417 . 

129 Estobeo, III 18, 31 

De Plutarco, de su obra Que tambien la mujer debe ser 
educada m : 


414 El fragmento reproduce casi literalmente, pero en version mas abre- 
viada lo que se dice en Charlas de sobremesa 612C. 

415 Cf. Charlas de sobremesa 61 2D. El narthex o vara del dios Dioniso 
como castigo para los borrachos aparece tambien en Sobre el refrenamien- 
to de la ir a 462B, Sobre la asociacion del narthex a este dios, cf. Diodo- 
ro, IV 4. En el t ex to del fragmento el narthex es la vara o tirso de Dioniso 
y tambien la canaheja utilizada para los castigos corpora les a los ninos en 
las escuelas. 

416 Proverbio recogido en E. Diehl, Anthologia Lyrica Graeca, Leipzig 
1942, frag. 160; y D. L. Page, Poetae Melici Graeci, frag. 1002. Sobre su 
sentido, cf las diversas explicaciones que se dan en Charlas de sobremesa 
612C. La interpretacion que se hace aqui, es decir, que es recomendable oL 
vidarse de lo dicho durante la borrachera es la misma que se lee en Lucia- 
no, Banquete III 1, 2; y Antipatro, Antologia Palatina XI 3 1. 

4,7 Orestes , 213. 

418 Este fragmento es una version abreviada, con las mismas citas y 
alusiones, de Charlas de sobremesa 644F. 
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La ignorancia, como dice Heraclito 419 , es dificil ocultar- 
la en cualquier situation pero rnucho mas lo es en la borra- 
chera. Platon 420 afirma que en el vino los caracteres se vuel- 
ven transparentes, como dice tambien Homero 

y no se conocian el uno al otro en la mesa A1 \ 

130 Estobeo, III 18, 32 
Del mismo: 

Sofocles censuraba a Esquilo por escribir borracho. «Pues 
si lo hace convenientemente», dice, «no es siendo conscien- 
te de ello» 422 . 

131 Estobeo, IV 1 , 140 (= IV 3 lb, 46) 423 

De Plutarco, de su obra Que la mujer tambien debe ser 
educada : 


419 Frag. B 95 Diels-Kjianz. El dicho de Heraclito, con algunas va- 
riantes, es citado tambien en Sobre como se debe escuchar 43 D, en Si la 
virtud se puede ensenar 43 9D y en el pasaje citado de Char las de sobre - 
mesa 644F. 

420 Leyes 649d ss. 

421 Odisea XXI 35. 

422 Cf. Charlas de sobremesa 622E y 715D (sin mencion de Sofocles). 
Segirn Ateneo (22a y 428f-429a) la anecdota procede de Cameleonte, 

423 El texto es citado en dos lugares del cuarto libro de la Antologia , en 
la seccion primera cuyo tema es Peri politeias y en la seccion 31b bajo el 
epigrafe Hoti eugeneis hoi apd chreston pater bn e dynaton e endoxon ge- 
nomenoi. Este es el irntco caso en que se produce un doblete, y, como in- 
dica R* M. Piccionh, resulta extrano, pues un mayor numero de repeticio- 
nes en el florilegio de Estobeo suele indicar por lo general una mayor 
circulacion del texto, como ocurre, por ejemplo, en el caso de Euripides, 
cf. «Plutareo nell’Anthologion di Giovanni Stobeo...», pag. 166, n. 23. 
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No des un cuchillo a un niilo, dice el refran 424 . Pero yo 
diria «no des riqueza a un nino ni poder a un hombre igno- 
rant e». 

132 Estobeo, IV 32, 15 

De Plutarco, de su obra Que la majer tambien debe ser 
educada: 

Arquitas al leer el Hermes de Eratostenes, cito este verso 

La necesidad todo lo emend, ique no inventaria la ne- 
cesidad? 

y este 

jAiriba! piles mas se hinchan las preocupaciones 425 

133 Estobeo, IV 52, 43 

De Plutarco de su obra, Que tambien la mujer debe ser 
educada 426 : 

Trofonio y Agamedes, tras construir el templo en Del- 
fos, pidieron a Apolo el sueldo. Este les dijo que se lo daria 
en un plazo de seis dias y seis dias despues murieron 427 . 


424 LELTTSCH-ScnNEiDEwnsr, Corp . Parem . Gr. I 276 y II 528. 

425 Son los frags. 3 y 4 de la Collectanea alexandrina de J. U. Po- 
well, que p lens a que pueden tratarse de citas del Hermes de Filetas. El 
primer verso vuelve a ser citado por Plutarco en el frag. 147. Se trata 
del poeta Arquitas de Anfisa, cuyo frag. 1, Powell, cita Plutarco en 
Cuestiones griegas 294F. 

426 Las dos historias narradas aqui, la de Trofonio y Agamedes y la de 
Cleobis y Biton, son recordadas en terminos muy parecidos en Escrito de 
consolacion a Apolonio 108E-109A, cuando se habla de que en muchos 
casos el dios recompensa la piedad con la muerte, como el mayor don. 
Tambien son aludidas por Ciceron en Tusculanas 113-114. 

427 Cf. Pindaro, frag. 2, 3 (Christ). 
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Tambien fue repen tina la muerte de Cleobis y Biton, cuando 
su madre Cidipe suplico a Hera que diera a sus hijos la me- 
jor recompensa, ya que se habian uncido sobre sus propios 
hombros los ameses del carro y habian llevado a su madre 
hasta el templo 428 . En su honor fue compuesto el siguiente 
epigrama; 

Aqid yacen Cleobis y Biton , que se uncieron sobre sus 
propios hombros el yugo y llevaron a su madre al tem- 
plo de Hera . La gente la envidio por tener tan buenos 
hijos y en su alegria ella pidio a la diosa que sus hijos 
alcanzaran el mejor de los destinos, pues habian hon- 
rado de ese modo a su madre . Y al punto ellos cayeron 
dormidos y dejaron la vida en la flor de su edad , pues 
esto es lo mejor y mas feliz. 

428 La historia de CJeobis y Bil6n es narrada tambien por Herodoto, I 


31 . 
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De este tratado conservamos un total de cinco fragmentos de 
distinta extension transmitidos todos ellos en la antologia de Esto- 
beo. El propio titulo de la obra, Sobre el amor ( Perl erotos) — que 
no esta recogido en el Catdlogo de Lamprias 429 — - ofrece algunos 
problemas. De hecho, tal titulo solo aparece en el lema que intro- 
duce tres de los textos (en uno sin atribucion a Plutarco), mientras 
que en otro de ellos (frag. 135) el lema reza Sobre que el amor no 
es una decision rational. En cualquier caso esta altemancia de ti- 
tulos no esta fuera de lo habitual en la obra de Estobeo, como ya 
hemos tenido la oportunidad de comprobar mas de una vez. Es 
probable que el caso del frag. 135 se explique como una de esas 
ocasiones, frecuentes en la antologia, en que el lema porta una in- 
dicacion del contenido del texto y no su titulo. Asi lo ban creido 
los distintos editores, que agrupan los fragmentos 135 y 136 bajo 
la misma obra y asi parece aconsejarlo tambien la semejanza y 
continuidad tematica y fonnal entre ellos. 

Por lo demas no resulta extrano que Plutarco, gran moralista y 
atento investigador de la naturaleza hum ana, escribiese una obra 
sobre una de las pasiones mas centrales del h ombre, el amor. El 


429 Ahora bien, es posible, como indica Sandbach (en la introduccidn 
a su edicidn, pag. 29, n. b), que el titulo Pros tons erontas que el Catdlogo 
presenta en el num. 222 en altemancia con las Erotikal Diegeseis, haga re- 
ferenda realmente a esta obra. 
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tema, del que se ocupo tambien en su madurez con el Erotica, en- 
traba dentro de su esfera de intereses de minucioso observador de 
las pasiones humanas y le mantema en la senda de su maesti ‘0 Pla- 
ton, que se habia ocupado tambien del tema erotico, de una larga 
tradition en la literatura filosofica griega 430 . 

Desde el punto de vista estilistico y formal, ciertos rasgos vi- 
sibles en los ffagmentos recuerdan bien a las elaras el estilo de 
nuestro autor, como es la introduction de dobletes y la tendencia a 
la expresion duplice tan tipica de el 431 , la presencia de similes e 
imagenes 432 , la introduccion de anecdotas que ilustran el discurso, 
el empleo de citas y referencias del acerbo literario griego, etc. 

Por lo que respecta a la relation entre Sobre el amor y el Erd- 
tico, ademas de algunas similitudes generales explicables por la 
comunidad tematica entre ambas obras, los ffagmentos presentan 
dos lug ares que se acercan en mayor medida al texto de la obra 
conservada. Se trata, concretamente, de la cita de Menandro del 
fragmento 134, con un claro paralelo en el Erotico 763 B, y de un 
pasaje del fragmento 137 que recuerda muy de cerca un higar co- 
mipto del Erotico (770C). Estos paralelismos hacen inevitable 
plantear la cuestion de si los textos transmitidos por Estobeo con 
el tltulo Perl erotos son en realidad ffagmentos del Erotico, opus- 
culo que presenta, como es sabido, graves problemas textuales e 
importantes lagunas 433 . 

430 Vease la introduction de M. Valverde Sanchez a su version del 
Erotico , en esta misma coleccion. En general, sobre el amor en la literatu- 
ra griega, of. M. Brioso (ed.), Consideraciones en torno al amor en la li- 
teratura griega... 

431 Sobre este rasgo, cf. S. T. Teodorsson, «Plutarchs use of syno- 
nyms: a typical feature of his style», en L. van der Stock (ed.), Rhetori- 
cal Theory and Praxis in Plutarch , Lovaina-Namur, 2000, pags. 511-518. 

432 Cf., al respecto, el trabajo de M. Valverde Sanchez, «Los similes 
en el Erotico de PIutarco», en J. G. Montes Cal a (ed.), Plutarco, Dioniso 
y el vino, Madrid, 1999, pags. 501-519. 

433 Cf R. Flacelierje, Plutarque. CEuvres morales X, Paris 1980, en 
su «Notice», pags. 42-43, n. 1. Toda la cuestibn es revisada en el trabajo 
de F. Frazier, «L ’Erotikos et les fragments sur 1’ amour de Stobee», 
Humanitas 55 (2003), 63-87. 
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No obstante, las diferencias de enfoque y tono entre ambas 
obras, en la medida en que el estado fragmentario de los textos 
pemiite apreciarlo, parecen claras. En el Erotico, que se inscribe 
dentro de la doctrina 111 os 6 flea acerca del matrimomo, como se 
sabe, el tema central sera la discusion entre los partidarios del 
amor pederastico y del amor heterosexual, debate del que no hay 
huellas en los fragmentos estudiados. En la parte central de la 
obra, en la extensa intervene ion de Plutarco, se compone un elogio 
del eros en el que queda reafirmada su divinidad y su inmenso po- 
der, encomio que dara paso a la exaltacion del amor entre el hom- 
bre y la mujer en el seno del games, que se desarrolla en la parte 
final del tratado y supone el objetivo ultimo de nuestro autor. En el 
elogio mencionado el amor es considerado en lo que aporta de 
bueno a los hombres, se examina su eumeneia kai chans prds 
anthropous (762B). Sin embargo, en los fragmentos, el eros es 
analizado como una pasion mas de las que anidan en el alma 
humana, y, en esa linea, se mencionan su origen, naturaleza, sin- 
tomas y consecuencias en tanto que nosos y mania , insistiendose 
en su caracter peligroso y en los teiribles y destructores efectos 
que tiene. 

Precis am ente, Ziegler incluyo este opusculo entre los escritos 
de etica y filosofia popular, alineado con aquellos que versan so- 
bre las distintas pdthe del alma. A su juicio la obra se estructuraria, 
segun el modelo de esta serie de tmtados, en krisis, en donde se 
expondrian la naturaleza y efectos de esta pasion, y en therapeia, 
donde se discutiria sobre sus posibilidades de curacion 434 . 

En el primer fragmento, la interpretation de unos versos de 
Menandro da pie a explicar el origen del amor, por que en unas 
almas prende y en otos no. En el siguiente texto se dan distintas 
definiciones del amor, revisandose toda una serie de topicos bien 
conocidos en la tradicion de la literatura erotica antigua. A conti- 
nuacion, en el fragmento 136, esta pasion es descrita como una en- 


434 «Plutarchos», RE, col. 785; For su parte, H. G. Ingknkamp (Phi- 
tarchs Schriften fiber die Heilnng der Seele, Gotinga, 1971, pag. 7, n. 1), 
aunque admite esta posibilidad, no le parece que pueda deducirse tan cla- 
ramente de los res t os conservados. 
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fermedad y, consecuentemente, el autor se detiene sobre sus posi- 
bilidades de curacion. El caracter danino y peligroso del amor es 
puesto en evidencia en la comparacion con la Es tinge y, para con- 
firmarlo, es desarrollada una retalilla de motivos conduce ntes a 
mostrar el lamentable estado de contradiction en el que queda su- 
mido el enamorado. Finalmente en los frags. 137 y 138 se diserta 
sobre la aparicion y duration del eros en relation con otras pasio- 
nes 435 . 


134 Estobeo, IV 20, 34 

De Plutarco de su obra Sobre el amor: 

Un elemento da cohesion a todas las obras de Menandro 
por igual, el amor, que las impregna como un espiritu uni- 
versal 436 . Tomemos pues como companero de nuestra inves- 
tigation a este hombre, cofrade y devoto del dios en sumo 
grado, puesto que ha hablado sobre esta pasion de manera 
muy filosofica 437 . Pues, afinnando que la condicion de los 


435 Hay traduce ion alemana de estos fragmentos en Plutarch: Uber 
Liebe undEhe, ed. W. Sieveking, p&gs. 171-179. 

436 Segun comcnta Sandbach cn su nota, el autor esta utilizando en su 
disertacion sobre el amor en Menandro toda una serie de term i nos que los 
estoicos aplicaban a su concepcion del dios inmanente. 

437 Plutarco sintio una especial predileccion por este comediografo 
griego, a quien prefiere fi'ente a Aris to fanes. En el extracto conservado de 
la Comparacion de Aristofanes y Menandro, Plutarco — siempre desde la 
flnalidad etico-didactica con que suele juzgar las obras literarias — alaba 
en Menandro su caracter provechoso para todo tipo de publico y para 
cualquier ambito, tambien para la charla filosofica. Cf. tambi6n Char las de 
sobremesa 711F-712D y 854A ss. Sobre el tema, vease la introduccion 
de M. Valverde Sanchez a su traduce ion de la Comparacion ... aparecida 
en esta misma coleccion. 
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enamorados es digna de asombro, como es, comienza a ha- 
blar 438 ; entonces cae en dudas y se pregunta a si mismo: 

ique les hace caer esclavizados? ^La vista? Tonterias, 
pues en tal caso todos amarian a la misma mujer, pues la 
mirada es imparcial en su juicio. ^Acaso conduce a los 
enamorados el placer de la union sexual? Pero icomo 
podria ser esto , si uno tras disfrutar de este placer nada 
sufrey se aleja ndiculizando a la mujer con la queyacio 
y, sin embargo , otro muere de amor por ella? En verdad, 
oportunidad es la enfermedad del alma 439 ; el que es gol- 
peado en el momento justo 440 , queda herido 441 . 

Veamos que significa esto. Efectivamente el amor tiene 
una causa que lo estimula y pone en movimiento, aunque no 
es verosimil que tal estimulo sea ni la vista ni la union 
sexual. Estas pueden actuar quiza como ciertos principios, 
pero la fuerza y enraizamiento de la pasion residen en otras 
causas. 


438 Mantenemos en la traduccion el texto de los manuscritos (hosper 
estin hdma lalei), que puede haber sufrido algun tipo de corrupcion. 
Sandbach propone en su lugar hosper estin amelei y vierte: «having said 
that the experience of those who are in love is fit matter for astonishment, 
as to be sure it is, he goes on to puzzle and ask himself Por su parte, 
Sievbking, que mantiene el texto transmitido, traduce «dann erzahlt er 
da von, so wie es ist, und gleich darauf gerat er in Zweifei und uberlegt bei 
sich...», 

439 Es decir, la enfermedad arraiga en el alma en el momento oportuno. 

440 Sigo aqui la conjetura de Sandbach en su edicion eis akmkn (ex- 
presion que se repite al final del texto) en lugar del probablemente corrup- 
to texto de los manuscritos eiso de (es decir «el que es golpeado queda 
herido en su interior))). 

441 Frag, 568 Koerte (= 541 Kock), de una comedia desconocida de 
Menandro. Los dos ultimos versos son citados con lagunas en Erdtico 
763B, en un contexto semejante (pero vease infra). 
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Sin embargo, la demostracion de ello realizada por Menan- 
dro es superficial y erronea, pues no es cierto que el juicio de la 
vista sea imparcial como tampoco lo es el del gusto. Pues la 
vista o el oido de un hombre se diferencian de los de otro por 
naturaleza y tambien por la tecnica, si estan mas entrenados pa- 
ra la apreciacion de lo bello. como los sentidos de los musicos 
en las armonias y cantos y los de los pintores en las formas y 
figuras. En este sentido cuentan que Nicomaco respondio en 
una ocasion a un hombre que no era del gremio de los artistas 
cuando afirmo que a el la Helena de Zeuxis no le parecia her- 
mosa. «Pues toma mis ojos» — le dijo Nicomaco — «y te pare- 
cera una diosa» 442 . Tambien los perfiimistas en reiacion con los 
olores y los cocineros en reiacion con los sabores tienen un jui- 
cio que, por el entrenamiento y la familiaridad con este tipo de 
asuntos, se diferencia mucho del nuestro 443 . 

Por otra parte, decir que un amante no esta dominado 
por la union sexual porque otro hombre que ha yacido con 
la misma mujer se ha separado de ella y la ha despreciado es 
como si alguien dijera que Filoxeno el goloso no esta escla- 
vizado por el placer de los sabores porque Antistenes, tras 
probar los mismos alimentos, no padecio tal esclavitud, O 
que Alcibiades no esta bon*acho por el vino porque Socrates 
bebio el mismo vino y se mantuvo sobrio 444 . 

442 La misma anecdota en Eliano, Varia Historia XIV 57, Nicomaco 
y Zeuxis eran pintores muy conocidos del siglo tv a. C. 

443 Plutarco se expresa sobre la especializacion de las artes de mane- 
ra parecida en otros lugares. Asf la obra artistica s61o puede ser juzgada y 
apreciada por un homotechnos (cf. Sobre la paz el alma 4 73 A; Charlas de 
sobremesa 73 7D; Sobre la inteligencia de los animates 973 D) y el juicio 
del dtechnos o del ididies sera siempre defectnoso y estara guiado por la 
sola opinion (cf. Como distinguir a un adidador de un amigo 57B; Char- 
las de sobremesa 725C; De la tardanza de la divinidad en castigar 549F). 
Para este tema s cf. L.van der Stockt, «Plutarch on techne», en I. Gallo 
(ed.), Plutarco e lescienze, Genova, 1992, pags. 287-295. 

444 Cf Platon, Banquete 213e-214e. 
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Pero dejemos estas cosas y consideremos los versos si- 
guientes, donde aparece ya la opinion del propio Menandro, 
oportunidad es la enfermedad del alma esta muy bien y reo 
tamente dicho. Pues es preciso que se produzca en un mis- 
mo punto el encuentro de la parte paciente y de la agente, 
estando las dos en una cierta disposicion la una hacia la otra, 
ya que la fuerza agente es poco efectiva para la realizacidn 
de su fin si no existe una detemiinada disposicion en la par- 
te pasiva. Se trata de alcanzar la oportunidad que reuna en el 
momento justo al que por naturaleza tiene capacidad de ac- 
ci6n con el que esta dispuesto para ser paciente 445 . 


445 La interpretation que recibe aqui el texto de Menandro es distinta 
de la que leemos en el Erotico. En ambos lugares se parte del mismo pun- 
to, es decir, se intenta explicar por que muchos ven a la misma persona pe- 
ro solo uno qneda enarnorado, pero las respuestas a la aporia no son igua- 
les. En el pasaje del Erotico el enamoramiento es considerado un tipo de 
tkeolepsia o posesion divina y, en consecuencia, es el dios quien decide en 
cada momento a quitii hi ere con sus flechas y a quien no. En el fragmento 
que nos ocupa la explica cion re suit a mucho m^s elaborada y presenta un 
caracter m£s filosbfico y abstracto, encaminada a afirmar que en el 
eroiikds enthousiasmos entra en juego un elemento subjetivo e individual, 
recurritiidose para ello a la definition menandrea de erds como kairos. Pa- 
ra que el amor arraigue ha de llegarse a un momento oportuno en el que se 
produzca un encuentro del paciente (ton paschontos) y del agente (tou 
poiountos); unicamente de este modo, si hay un estado pasivo (pathetike 
diathesis) predispuesto, podra la fuerza activa (he drastike dynamis) ejer- 
cer su intlujo sobre el. Una teoria semejante se desarrolla en Sohre los 
oraculos de la Pitta para explicar la capacidad poetic a y prof6tica de las 
Pitias. En 404F la inspiration (enthousiasmos) es entendida como la ac- 
tuacion de dos tuerzas, una interna y otra externa. Mas adelante, en 405F, 
la inspiration proftiica es comparada con el poder que tiene la inspiration 
erotica para hacer musicos y poetas. El dios no implanta desde fuera la fa- 
cult ad poetic a sino que esta existe dentro (dynamin enyparchousan) y la 
divinidad la anima y la estimula. Por ultimo, en 406B, se afmna que la 
mantica, como cl entusiamo erotico, requieren, para tener efecto, de una 
facultad subyacente (hypokeimene dyndme ). 



SOBRE EL AMOR 


335 


135 Estobeo, IV 20, 67 

De Plutarco, de su obra Que el amor no es una decision 
racional: 

Pues unos dicen que el amor es enfermedad, otros deseo, 
otros amistad, otros locura. Algunos piensan que es una 
emocion divina y sobrehumana del alma, otros que lo con- 
trario a lo divino. De donde rectamente a algunos les parece 
que el amor es, en sus comienzos, deseo; exagerado, locura; 
correspondido, amistad; humillado, enfermedad; y florecien- 
te, posesion divina 446 . Por eilo los poetas describen al amor 
como portador del fuego y del mismo modo lo representan 
los escultores y los pintores, porque el brillo del fuego es lo 
mas dulce pero cuando quema es muy doloroso 447 . 

136 Estobeo, IV 20, 68 

En la misma obra: 

Pues asi como lo mejor es amonestar y aconsejar a nues- 
tros amigos si cometen errores estando sanos, pero acos- 
tumbramos a no peleamos con ellos ni a contradecirles 
cuando deliran y estan mentalmente perturbados, sino que 
nos adaptamos y nos mostramos conformes con ellos, del 
mismo modo conviene que frenemos y detengamos con 
ffanqueza a los que yerran por causa de la ira o de la avari- 
cia, pero que seamos indulgentes con los que estan enamo- 


446 La doctrina del entkousicismos o mania divina y sus tipos, entre 
ellos el erotico, esti recogida, como se sabe, en el Fedro platbnico (244a 
ss. y265a)yes parafraseada por Plutarco en su Erotico (758E-F). Sobre 
el tema, of, L. van der Stock, «P!utarch on mania and its therapy», en J. 
G. Montes Cala (ed.), Plutarco , Dioniso y el vino, Madrid, 1999, pags. 
517-526. 

447 Cf., para el amor como «portador del fucgO)> (pyrphoros), Antolo- 
gia Palatina V 87 (Rufi no). 
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rados como con enfermos. Porque lo mejor es no recibir 
desde el principio ni semilla ni germen de tal pasion, pero si 
se recibe, acude a los altares de los dioses apotropaicos, co- 
mo dice Platon 448 , acude a la companta de los sabios, expul- 
sa de ti a la fiera antes de que le crezcan unas y dientes. Y si 
no lo haces, lucharas con el mal ya formado, aunque tengas 
entre tus brazos a este ninito que apenas sabe hablar Y 
^cuales son las unas y los dientes del amor? La sospecha, 
los celos. Pese a todo, el amor tiene algo seductor y encan- 
tador. Tambien la Esfinge tenia sin duda su atractivo en la 
variedad de color de sus alas y 

vuelta hacia los rayos del sol, era dorada como el oro la es- 
palda de la fiera, pero orientada hacia las nubes, resplande- 
cia con un brillo ceruleo, como un arco iris 449 . 

Del mismo modo posee el amor algo encantador que no 
carece de gracia, sino que engatusa y llena de gozo. Sin em- 
bargo destruye las vidas, las casas, los matrimonios y los 
gobiemos, no proponiendo enigmas, sino siendo el mismo 
un enigma dificil de descifrar y de solucionar, si alguien 
quisiera determinar que odia y ama, que evita y persigue, 
que amenaza y que implora, que le irrita y por que siente 
compasion, que quiere que acabe y que no quiere, por que 
una misma cosa es fuente del mayor placer y del mayor 


448 Leyes 854b. 

449 Trag. Graec. Frag, (adespota) 541 Nauck, perteneciente al Edipo 
de Euripides, segun sabemos ahora gracias al papiro POx)>. 2459. La Es- 
finge, un monstruo con rostro de mujer, cuerpo y patas de le6n y alas de 
ave, est£ relacionada con la leyenda de Edipo y el ciclo tebano. Su celebre 
enigma, que unicamente Edipo file capaz de resolver, era que ser camina 
por la manana sobre cuatro patas, al mediodla sobre dos y por la tarde so- 
bre tres. Plutarco la caracteriza por su fuerza y su sabiduria en Los ani- 
mates son racionales 98 8 A, y en Isis y Osiris 354C es simbolo de la sabi- 
duria enigm&tica. 
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tormento, por que hiere aquello a lo que precisamente dedi- 
ca sus cuidados. Pues en el enigma de la Esfmge la mayoria 
de sus partes son ficcion: ni el anciano tiene realmente tres 
pies por haber cogido un baston para ayudar a sus piemas, 
ni el nifio cuatro porque soporte con las manos la fragilidad 
y debilidad de sus miembros. Pero en cambio las pasiones 
de los enamorados son reales: aman, odian, desean al arnado 
cuando esta ausente y tiemblan en su presencia, lo alaban y 
lo censuran, mueren y asesinan, suplican no amar y no quie- 
ren dejar de amar, $e moderan e intentan seducir, educan y 
corrompen, quieren mandar y permanecen esclavizados. Esta 
es la causa de que esta pasion haya sido considerada como 
una locura: 

amaba : el amor hace volverse locos a los hombres 
dice Euripides 450 , hombre sensible al amor 451 . 

137 Estobeo, IV 20, 69 

Del mismo, Sobre el amor: 

El amor ni se origina repentinamente ni de una vez, co- 
mo la ira 452 , ni pasa rapidamente aunque lo llamen «alado», 


450 Frag. 161 Nauck. 

451 Plutarco vuelve a llamar erotikos a Euripides en ef Erotico 762B. 

452 El autor compara al amor con otra de las pasiones del alma que co- 
noce bien, la ira, igual que en el frag. 136 habia establecido un paralellsmo 
del amor con la fra y la avaricia, pasiones sobre las que Plutarco habia es- 
crito divers as obras (Sobre el refrenamiento de la ira , Sobre la ira , Contra 
la riqueza, Sobre el amor a la riqueza). La comparacion del amor y la ira 
es aludida en el Erotico IS 5D, con una cita de Heraclito (frag. 85 Djels- 
Kranz), que sostenia tambien que es mas dificil luchar contra el amor que 
contra la ira. Segun indica Sandbach en su not a, M. Pohlenz, en un tra~ 
bajo que nos ha resultado imposible consultar (Gottinger Gelehrter Anzei- 
ger, 1916, pag. 548), vio en este pasaje ecos de un opusculo sobre la ira 
del peripatetico Jeronimo de Rod as (s. hi a. C.). Ademas, este autor con- 
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sino que se enciende blandamente y casi como si quisiera 
fundirse a si niismo, y una vez que prende en ei alma per- 
manece durante mucho tiempo; para algunos no se acaba ni 
siquiera en la vejez sino que entre canas florece aun vigoro- 
so y joven 453 . Pero si cesara o se diluyera, marchito por el 
paso del tiempo o extinguido por algun otro motivo, no es 
posible eliminarlo del todo del alma, sino que deja tras de si 
materia ignea y restos calientes, como los rayos cuando ban 
ardido. Una vez que la tristeza ha desaparecido y la salvaje 
colera ha remitido no queda en el alma nigun vestigio de 
ellas y del mismo modo se apacigua la inflamacion del de- 
seo, aunque haya producido una aguda conmocion en el al- 
ma. Mas los mordiscos del amor no estan libres de veneno, 
aunque la fiera se haya alejado 454 , sino que sus heridas in- 
temas van aumentando sin que nadie sepa que esta ocu- 
rriendo, como surgieron ni de donde sobrevinieron al alma. 


jetiiro que este texto seria anterior a Sobre el refrenamiento de la ira, 
puesto que alii (454F) Fundano rechaza la vision de Jeronimo de que la ira 
es una pasion repen tin a. 

453 Cf. Erotica 770C, pasaje muy deteriorado en la tradicion que Fla- 
celiere reconstruye en su edicion a partir del fragmento que nos ocupa. 
Efectivamente, hay un claro paralelismo en ambos textos, si bien, una vez 

el enfoque en uno y otro es totalmente distinto. En el Erotico se nos 
dice, dentro de la defensa del amor conyugal, que el amor enti*e un hombre 
y una mujer es firnie y duradero, florece «entre canas» y perdura incluso 
mas allS de la sepultura, algo que no ocurre con el amor homosexual hacia 
los muchachos. Sin embargo, en este fragmento, la duracion y permanen- 
cia del amor son vistas precis amente como una pmeba de la peligrosidad y 
poder de la pasion amorosa, un argumento mas por el que es preciso «huir 
de la fiera». 

454 Cf. Jenofonte, Simposio IV 28. 
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138 Estobeo, IV 21, 25 

De Plutarco de su obra Sobre el amor: 

Contemplar a los bellos es lo mas placentero, pero que- 
rer asirlos y cogerlos no carece de peligro, o mejor, como 
dice Jenofonte 455 , mientras que el foego quema solo a los 
que intentan tocarlo, los bellos encienden el fuego tambien 
en los que estan lejos. Pues la vista da origen a esta pa- 
sion 456 . 


455 Ciropedia V l } 16. Cf. tambien Charlas de sobremesa 68 1C. 

456 Segun recuerda Sand bacii en su nota, Fclostrato hacia derivar el 
verbo erdn «amar» de hordn «ver» (Eptstola 72: «la enfennedad no es 
amar, sino no amar; pues si «aman> viene de «vev», los que no aman son 
ciegos»), si bien ya mucho antes encontramos asociaeiones etimologicas 
semej antes, cf. Agaton, frag. 29 Nauck (esordn I erdn ) . 



SOBRE LA NOBLEZA DE NACIMIENTO 


En el Catdlogo de Lamprias se cita, con el num. 203, uria obra 
de titulo Sobre la nobleza de nacimiento (Perl eugeneias) a la que 
deben pertenecer los siguientes fragmentos. Transmitidos todos 
ellos por Estobeo, los lemas que los introducen no concuerdan, sin 
embargo, con el titulo preservado en el catalogo, sino que pareeen 
hacer referenda mas bien al contenido de los textos, tal y como 
ocurre en otras ocasiones en la antologia estobeana 457 . Efectiva- 
mente, los dos primeros textos offecen argumentos «en contra» de 
la nobleza de nacimiento, es decir, consideran que la cuna es algo 
fortuito y que la verdadera nobleza esta en el comportamiento jus- 
to y virtuoso. Por el contrario, en el frag. 141 se diserta «a favor» 
del nacimiento noble, se critica a los «sofistas» que afirman que un 
buen nacimiento no condi ciona el desarrollo vital del bombre y se 
afirma que la nobleza de nacimiento encierra «semillas de exce- 
lencia». 

A la vista del contenido, entonces, se ha pens ado que estaria- 
mos ante un dialogo y que los fragmentos recogerian opiniones 


457 Cf. O. Hense, «Johannes Stobaios», RE, col. 2568. De hecho, los 
dos primeros fragmentos estan introducidos en la seccion 29a del capitulo 
cuarto, cuyo tema es si los nobles son los que viven segun la virtud, aun- 
que no tengan padres ilustres, mientras que el frag. 141 «a favor» de la eu - 
geneia esta incluido en la seccion 29c, que versa sobre que son nobles 
aquellos que proceden de padres honrados, poderosos o ilustres. 
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contrarias de los distintos interlocutores 458 . Ahora bien, la autoria 
plutarquea fiie puesta en duda ya por Wyttenbach 459 y tambien 
Sandbach encuentra diversos rasgos formales que le parecen aleja- 
dos del estilo plutarqueo. 

Estos fragmentos estan incluidos en el apocrifo De nobilita- 


139 Estobeo, IV 29, 21 (= Pseudo Plutarco, Denobili- 
tate 10) 

De Plutarco de su obra Contra la nobleza de naci- 
miento: 

Pues £que otra cosa consideramos que es la nobleza de 
nacimiento sino la antigua riqueza o la antigua reputacion, 
no siendo ninguna de estas dos cosas nada para nosotros, sino 
en parte regalo del azar incierto y en parte de la falta de jui- 
cio humana? De tal manera que la hinchada expresion «no- 
bleza de nacimiento» depende de dos cosas ajenas a nosotros. 
La riqueza no hace a sus hijos iguales a ella, mientras que el 
nacido de la virtud sigue el modelo de su progenitora, pues 
la justicia del alma se transmite a los descendientes. Asi 
pues, esto es verdaderamente la nobleza de nacimiento, la 
identification con la justicia. 


458 Cf. K. Ziegler, «Plutarchos», RE, col. 812. 

En su edicion del De sera miminis vindicta, pag. 85. 

460 Opusculo contenido en las ediciones de Wyttenbach, Duebner y 
Bernard akis, pero no en la de Sandbach, se trata de una falsiflcacion 
atribuida a Plutarco que recoge fragmentos de distintos autores encontra- 
dos en Estobeo, entre ellos los que nos ocupan. Sobre esta obra, cf. K. 
Ziegler, RE, cols. 812-114, y el apendice A de Sandbach en su edicion 
(pags. 405-406). 
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140 Estobeo, IV 29, 22 (= Pseudo Plutarco, De nobili- 
tate 10) 

En la misma obra: 

^Acaso era mas noble de nacimiento la riqueza de Mi- 
nos que la pobreza de Aristides? En verdad el uno murio y 
no dejo dinero ni siquiera para los gastos del funeral 461 , 
mientras que para el frigio cualquier lugar hubiera podido 
ser su tumba. Pero el buen nacimiento no esta en la riqueza. 
Toda maldad tiene un caracter semejante al fuego: sin ali- 
mento, ambos se extinguen y desvanecen 462 , ^Acaso la falta 
de renombre de Socrates, hijo de una partera y de un vende- 
dor de estatuas, no era mas noble que la celebridad de Sar- 
danapalo 463 ? ^No pensaras que Jerjes era mas noble de na- 
cimiento que Cinegiro? 464 . En verdad este perdio la mano en 
defensa de $u patria y aquel huyo para salvar su vida, reves- 
tido de una gran cobardia en lugar de un gran reino. 

141 Estobeo, IV 29, 51 (= Pseudo Plutarco, Denobili- 
tate 1) 

De Plutarco de su obra En favor de la nobleza de naci- 
miento; 


461 Cf. Vida de Aristides 27. Aristides (540-468 a. C.), estadista ate- 
niense de sobrenombre «el justo», actuo como estratego en la batalla de 
Marat on, fue arconte y, finalmente, enfrentado con Temlstocles, fue con- 
denado al ostracismo en el 482. 

462 En opinibn de Sandbach (ad locum) el parrafo ha dcbido sufrir al- 
gun tipo de abreviacion pues la frase es irrelcvante en cl contexto. 

463 Sardanapalo, identificado con el rey de Asiria Asurbanipal, era en- 
tre ios griegos slmbolo del lujo. 

464 Jerjes, hijo y sucesor de Dario, comandb al ejercito persa durante 
las Guerras Medic as y fue finalmente derrotado por Ios griegos en S a lami- 
na. Cinegiro era el hermano del tragico Esquiio, participb en la batalla de 
Maraton y es ejemplo de valor guerrcro. 
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La denuncia de los sofistas contra la nobleza de naci- 
miento no tiene ningun fundamento, si no observan lo que 
es evidente y conocido por todos, que se compran y se to- 
man prestados para los apareamientos a los caballos y a los 
peixos de mejor linaje y las semillas nacidas de buenas vi- 
llas, olivos u otros arboles. En cambio ellos consideran que 
el buen nacimiento no es de ninguna utilidad al hombre para 
la sucesion futura, sino que estan convencidos de que la se- 
milla barbara y la griega son lo mismo y no creen que cier- 
tos principios ocultos y semillas de excelencia contribuyen 
en la formation de la descendencia, como en el caso de Te- 
lemaco el hijo de Odiseo, al cual el poeta se ha referido con 
estas palabras, 

buena fuerza ha sido colocada 465 

como si junto a las pocas gotas del espemia se derramaran 
tambien los bienes de la excelencia. 


465 0 disea 11 271 . 



SOBRE LOS DIAS 


El testimonio de la Vida de Camilo que constituye el frag. 142 
hace referenda a la obra Pen Hemeron (Sobre los dias) recogida 
en el Catdlogo de Lamprias con el numero 150 o con el 200. Tal 
obra, incluida por Ziegler entre los tratados de tematica teologica, 
trataba probablemente sobre los dias fastos y los nefastos, en rela- 
cion sobre todo con los acontecimientos de la vida publica 466 . 
Tresp supuso que Plutarco debio de tener como fuente para ella la 
obra de igual titulo de Filocoro 467 . 

Wyttenbach creyo que el frag. 100 en el que se habla sobre los 
dias nefastos (perl hemeron apoph radon), que Sandbach adscribe 
al Comentario a Hesiodo, pertenecia a esta obra y asi lo considero 
tambien Bernardakis que lo incluye en su edicion dentro de ella. 
Por lo demas, como indica Sandbach, probablemente alguno de los 
acontecimientos narrados en el cap. 19 de la Vida de Camilo serian 
tratados en esta obra, del mismo mo do que los mencionados en 
Charlw$ de sobremesa 717B-D, en donde se trata sobre los dias de 
nacimiento de personajes ilustres. 


466 Cf. «Plutarchos», RE, cols. 850-851. 

461 Cf. Die Fragmente der griechischen Kultschriftsteller pag. 105, 
donde se recoge este texto con el niim. 63. 
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142 Plutarco, Vida de Camilo 19 

Los atenienses vencieron en la batalla naval de Naxos, 
siendo general Cabrias, en el mes Boedromion cuando habia 
luna llena, mientras que en Salamina vencieron el dia vein- 
te, segun hemos demostrado en nuestra obra Sobre los 
dias 468 . 


468 El mes Boedromion del calendario ateniense cala a comienzos del 
otono, aproximadamente cuando nuestro septiembre, y era el mes de la ce- 
lebracidn de los Grandes Misterios del culto eleusino (entre los dias 15 y 
23). Plutarco, en la Vida de Focion 6, cuenta que la victoria sobre 
Naxos se alcanzo coincidiendo con los Grandes Misterios y que Cabrias 
agasajaba todos los anos a los atenienses con vino el dia 16 del mes Boe- 
dromion. Tambien Polieno, Estratagemas III 11, 2, recuerda que la victo- 
ria de Cabrias ftte el dia 16, pero la de Temistocles en Salamina el dia 20. 



SOBRE LA TRANQUILIDAD 


El Catalogo de Lamprias no menciona obra de tal titulo 469 y 
Ziegler la incluye dentro del amplio grupo de eseritos de tematica 
etica y de filosofia popular. Algunas cuestiones estilisticas que po- 
drian cuestionar la autoria plutarquea, como es la presencia de hia- 
tos en el texto o ia ausencia de sus clausulas metricas predilectas, 
son atribuidas por Sandbach a la mano del antologista, ya fuera 
Estobeo o la fuente utilizada por este, o bien a con'upciones tex- 
tuales 470 . En el fragmento conservado se realiza una alabanza de la 
tranquilidad (hesychia) y la soledad (eremia), opuestas a la aje- 
treada vida en la ciudad, en la misma linea de olros tantos autores 
que entonan un elogio de la vida contemplativa y sabia, topos que, 
como indico F. Wilhelm 471 , relaciona este texto con otros de auto- 
res como Seneca, Epicteto, Musonio, Dion Crisostomo, Quintilia- 
no o Tacito. 

El terna de los tipos de vida y cual es el mejor de ellos, plan- 
teado por Platon y Aristoteles, ocupo tambien a Plutarco y es pro- 

469 Quiza la obra no conservada Perl ataraxias, recogida en el Catalo- 
go con el num. 179, estarla tematicamente emparentada con esta. 

470 Sin embargo, Sandbach habia cuestionado la autenticidad del tex- 
to, por motivos estilisticos y de contenido, anos antes; cf. «Rhythm and 
Authenticity in Plutarch’s Moralia.„», pa g. 202. 

471 «Plutarchos Peri ffesychias» t Rh. Mus. 78 (1924), 466-482. En este 
articulo se encontrara traduccidn alemana de este fragmento y un detallado 
comentario, con multi tud de lugares paralelos. 
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bable que sobre el versara alguno de los tratados perdidos que co- 
nocemos por el Catdlogo de Lamprias 47 \ El pseudo-plutarqueo 
Sobre la educacion de los hijos 7F-8A se hace eco de la doctrina 
de los tres generos de vida, la practica (praktikos), la contemplati- 
va (theoretikos) y la dada a los placeres (apolaustikos), tal y como 
la elaboro Aristoteles 473 , y considera que la mejor vida es aquella 
que une la accion con la contemplation, es decir, la politica con la 
filosofia, opinion que el verdadero Plutarco sostendra en el tratado 
politico Sobre la necesidad de que el filosofo converse especial- 
mente con los gobernantes 474 . En esta linea nuestro autor ha si do 
considerado tradicionalmente un defensor del bios synthetos o vida 
mixta de los estoicos. 

Hay, pues, una aparente contradiction entre esta defensa de la 
implication en la vida publica en la que Plutarco se acerca a los 
estoicos y el texto que nos ocupa 475 . Sin embargo, como indica 
Caballero 476 , no parece que en Plutarco la jerarquia de tipos de vi- 
da estuviera tan estructurada como en Aristoteles ni tan directa- 
mente implicada con la felicidad humana. Tal y como expone 
nuestro autor en Sobre la paz del alma 466C y ss., la cuestion no 
esta tanto en que tipo de vida tiene uno cuanto en que sea capaz de 
aprovechar lo que cada uno de el los aporta. Si en los tratados poli- 
ticos el objetivo ultimo es defender la moral i dad de la vida politica 


472 Por ejemplo, los titulos Perl bion, Perl bion pros Epikouron y Tis 
dristos bios mencionados con los niims. 105, 159 y 199 respectivamente. 

473 Cf fctica Nicomdquea 1095b 16, donde los tres generos son; politi- 
kds , theoretikos y apolaustikos . Sobre este tema, vease W. Jaeger, «Sobre 
el origen y la evolution del ideal filosofico de vida», incluido como apen- 
dice a la version castellana de J. Gaos en Aristoteles, M6xico, 1946, pags. 
467-515. 

474 Un panorama general sobre el pensamiento politico de Plutarco se 
encontrara en G. J. D. Aalders, Plutarch ’s Political Thought, Amster- 
dam, 1981; y en G. J. D. Aalders, L. De Blois, «Plutarch und die politis- 
che Piiilosopliie der Griechenw, ANRWW 36. 5 (1992), 3384-3404. 

475 Cf. D. Babut, Plutarque et le stoicisme..^ p&g. 355. 

476 Cf. R. Caballero Sanchez, «Plutarco y los generos de vida», en 
M. Garcia Valdes (ed.), Estudios sobre Plutarco: ideas religiosas, Ma- 
drid, 1994, pags. 537-550. 
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y la legitimidad de la dedicacion del filosofo a ella, en la obra So- 
bre el exilio , que tiene claros paralelos con el fragmento que nos 
ocupa, la alabanza de la vida retirada se realiza desde el prisma del 
desterrado que tiene por fuerza que abandonar la ciudad 477 . En el 
frag. 143, la vida solitaria y serena, alejada del builicio ciudadano, 
se presenta como la linica forma de vida adecuada para el cultivo 
del conocimiento, para la vida contemplativa dedicada a la theoria 
segiin quiso Aristoteles. Desde este punto de vista, pues, el peri 
hesychias podria situarse en la tradition del protreptikos logos o 
discurso de exhortation a la filosofla. 

En defmitiva, en este texto el elogio de la tranquilidad y la so- 
ledad es realizado no en la senda del lathe bidsas de Epicuro tan 
criticado por Plutarco, sino en la estela platonica, en la medida en 
que solo ellas permiten alcanzar el verdadero conocimiento y la 
verdadera sabiduria que asemeja a su poseedor a la divinidad se- 
gun la doctxina de la homoidsis theoi, motivo este bien presente en 
la literatura de caracter protreptico 478 . 


143 Estobeo, IV 16, 18 

De Plutarco, de su obra Sobre la tranquilidad : 

Sabia cosa parece la tranquilidad y particularmente para 
el cultivo del conocimiento y la sabiduria 479 . Y no me refie- 
ro a la sabiduria mercenaria y forense 480 , sino a la grande, la 

477 Sobre el, cf. R. Caballero Sanchez, «E1 paisaje del exilio en 
Plutarco », en J, Garcia Lopez, E. Calderon (eds.), Estudios sobre Plu- 
tarco: paisaje y naturaleza, Madrid, 1991, pags. 227-235. 

478 Cf. F. Becchi, «Plutarco e la dottrina dell 1 homdiosis theoi tra pla- 
tonismo e aristotelismo», en I. Gallo (ed.), Plutarco e la religione . Napo- 
les, 1996, pags. 321-336. 

479 Es decir, episteme y phronesis que en Isis y Osiris 351D aparecen 
como las propiedades esencialmente divinas. 

480 Se op one en el texto la sabiduria verdadera y divina a la sabiduria 
mercenaria de los sofistas, contra cuyos ejercicios retoricos Plutarco se 
manifiesta en Sobre como se debe escuchar 4 ID; cf. al respecto F. 
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que asemeja al que la posee con un dios 481 . Pues el estudio 
que se practica en las ciudades y entre las multitudes de 
hombres entrena la llamada agudeza, que es en realidad pi- 
caresca. De tal modo que los que alcanzan los lugares mas 
altos en su practica estan condimentados con diversas des- 
trezas por las necesidades de la vida urbana como por coei- 
neros *** 482 y para llevar a cabo muchas actividades astu- 
tas. Sin embargo, la soledad, que es escuela de la sabiduria, 
es una excelente formadora de caracteres y modela y ende- 
reza los espiritus humanos, pues nada les obstaculiza en su 
crecimiento, ni tuercen su camino recto porque choquen con 
muchas y pequehas convenciones, como les ocuiTe a los es- 
piritus encerrados en las ciudades. Muy al contrario, las al- 
mas que llevan una vida en el aire puro y la mayor parte de 
las veces alejadas de los hombres, avanzan rectas y vuelan 
con las alas desplegadas 483 , transidas de la transparentisima 
y suavisima comente de la tranquilidad, en la cual los cono- 
cimientos de la razon son mas divinos y ve mas claramente. 
Por ello, ciertamente, los cultos de los dioses, cuantos estan 


Wilhelm, «Plutarchos perl hesvchias...», pdgs. 31-32. Sobre la postura de 
Piutarco ante la figura del sofista, vease F. Mestre, «Plutarco contra el so- 
fista», en A. Perez Jimenez, J. Garcia Loeez, R. Agltilar (eds.), Piu- 
tarco, Platon y Aristoteles, Madrid, 1999, pags. 383-395. 

481 Cf. Platon, Teeteto 176B, con la description de la actividad del fi- 
losofo, cuya vida transcurre «en libeitad y ocio», y el precepto de la 
homoiosis theoi, de probable origen pitagorico, desarrollado en este dialo- 
go platonico y en Republica 613b. En epoca imperial la doctrina de la 
asimilacibn a la divinidad alcanza gran difitsion en el ambito estoico (Se- 
neca, Musonio, Epicteto etc.) y se convierie en un motivo extendido de la 
literatura protreptica. Plutarco la desaiTolla, entire otros lugares, en De la 
tardanza de la divinidad en castigar 550D. Sobre este tema, vease el tra- 
bajo citado anteriormente de F. Becchi, «Plutarco e la dottrina dell’ 
homoidsis theoi , 

482 El texto presenta problem as no resueltos. 

483 Cf. la imagen platonica del alma alada en Fedro 25 IB. 
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establecidos desde tiempos remotos, los antiguos los fiinda- 
ron en lugares muy solitarios, en especial los de las Mu- 
sas 484 , Pan, las Ninfas y Apolo y los de cuantas son divini- 
dades conductoras de las bellas artes, separando, en mi 
opinion, los bienes de la education de los peligros e impu- 
rezas de las ciudades. 


484 Cf. Sobre el entrometimiento 52 ID. 



SOBRE (EN DEFENSA DE) LA BELLEZA 


Ziegler incluye esta obra, que no es mencionada en el Catdlo- 
go de Lamprias , en el mismo grapo que la anterior, es decir, entre 
los escritos de etica y de filosofia popular. Los tres fragmentos son 
transmitidos en el florilegio de Estobeo, los dos primeros en la 
seccion titulada «en defensa de la belleza» y el tercero en el apar- 
tado «en contra de la belleza». Es bastante probable que la obra se 
tratara de una disputatio in utramque partem y que el lema con 
que el antologista introduce el primer fragmento se refiera al con- 
tenido de la obra, por lo que cabrla pensar en un titulo Sobre la be- 
lleza 485 . Por su parte, Sandbach encuentra en el texto elementos 
estilisticos y ritmicos que le hacen dudar de su autenticidad. 

En los dos primeros fragmentos se adopta, como hemos indi- 
cado, una postura «a favor» de la belleza corporal con el argumen- 
to de que la naturaleza humana es un complies to de cuerpo y alma, 
en el que la belleza de una y otra se presentan como un to do inse- 
parable. Babut ve en esta idea de que la belleza fisica es kata 
physin una clara cotestacion a las tesis e stoic as sobre la indiferen- 
cia de la belleza del cuerpo 486 . Por el contrario, en el ultimo texto 
la belleza corporal es presentada como algo peligroso porque inci- 


485 Cf. Wyttenbach (ad locum), y O. Hense, «Johannes Stobaios», 
RE, col. 258. 

486 Plutarque at le stoicisme..., pag. 350. 
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ta a las pasiones y opuesta a las deseables «bellezas del alma», que 
traen al hombre serenidad y felicidad. 


*144 Estobeo, IV 21, 12 

De Plutarco, de su obra En defensa de la belleza: 

£ Pues que? ^,No esta la naturaleza del hombre compues- 
ta de cuerpo y alma? ^Acaso una de las dos sola nos basta? 
£Y como seria posible? Pues el cuerpo no existiria si no usa- 
ra el alma y el alma no existiria sin algo que la contuviera. 
^Entonces? Cada una de ellas esta como adomada por igual 
por sus cualidades naturales, el ahna con la justicia, la mo- 
deration y la sabiduria, el cuerpo con la ftierza, la belleza y 
la salud ^Como no seria ilogico mencionar solo las bellezas 
del alma, despreciando las del cuerpo? 

*145 Estobeo, IV 21, 13 
En la misma obra: 

El atractivo del cuerpo es debido al alma, que le regala 
su apariencia atractiva. Efectivamente, en cuanto llega la 
muerte al cuerpo, y una vez que el alma ha transmigrado, ya 
ni rastro queda de aquello que era amado, ni la apostura, ni 
la tez, ni los ojos, ni la voz, abandonado el cueipo por sus 
antiguos habitantes 487 . De tal manera que, sin darte cuenta, 
injurias tambien al alma, de quien es la belleza humana. 


Mantenemos el texto de los manuscritos, frente a Sandbach que 
anade d' herds: «<[you see) it forsaken by its ancient inhabitants». 
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*146 Estobeo, IV 21, 22 

De Plutarco: 

Pero, como decia, ninguna otra belleza es origen de pe- 
ligros, sino solo la del cuerpo. Pues las bellezas del alma, la 
sabiduria, el temor a los dioses, la actuacion justa 488 , pro- 
porcionan esperanza de salvacion, y la belleza de hermoso 
rostro de la education acaba siendo paz tranquila para la ca- 
sa, la ciudad y los pueblos. Sin embargo, el atractivo fisico 
de las mujeres es incitacion para las pasiones y los deseos. 


488 Cf. Sobre si el anciano debe intervenir en politico. 797E, donde la 
enumeracion de «bellezas del alma» (to tes psyches kalle) es dikaiosyne, 
sophrosyne y phronesis . 



SOBRE LA ADIVINACION 


Quiza pueda hacerse corresponder esta obra con la entrada 
num. 71 del Catdlogo de Lamprias que menciona un titulo Perl 
mantikes hoti sozetai kata tons Akademaikous o bien con el num. 
131, un opusculo titulado Peri ton me mdchesthai tei mantikei 
ton Akademaikon logon . En cualquier easo, ambos parecen en- 
caminados a demostrar que no existe contradiccion entre la filo- 
Sofia de la Academia y la defensa del arte de la adivinacion. La 
obra podria pertenecer ai grupo de tratados de tematica religiosa 
y teologica y, concretamente, estar en la esfera de los dialogos 
piticos, segun cree Ziegler 489 , junto con el escrito, conservado 
tambien en estado fragmentario, Sobre si es util la prediccidn del 
futuro (frags. 21-23). 

El unico fragmento de Sobre la adivinacion } conservado en 
Estobeo en la seccion « Sobre las artes» (pen technon), presenta 
una clasificacion de las distintas artes humanas, tras una primera 
distincion entre las que son por necesidad (chreia) y las que son 
por placer (to epiterpes). Las artes supremas sedan aquellas que el 
hombre ha inventado por su necesidad de acercarse a la belleza y 
al conocimiento, como son las matematicas, la astronomia o la 
geometria. El contenido del pasaje, una vez mas, no desentona con 


m «P!utarchos», RE, col. 829. 
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las ideas de Plutarco al respecto expresadas en otros lugares de su 
obra 490 . 


147 Estobeo, IV 18 a, 10 

De Plutarco, de su obra Sobre la adivinacion: 

De las artes, segun parece, a unas las establecio desde el 
principio la necesidad y hasta ahora se conservan, pues 

la necesidad todo lo enseho , ique no inventaria la 
necesidad 491 

de lo que precisamos? Tales artes son la costura, el arte de 
la edification, la medicina y cuantas se refieren a la agricul- 
tura. Otras, sin embargo, fueron introducidas por el placer y 
el las mantiene, como el arte de los perfumistas, de los coci- 
neros as! como todo tipo de tecnica de adomo personal y el 
arte de tintar. Existen algunas que los hombres intentan 
aprender y tratan con honor porque aman su fiabilidad, 
exactitud y pureza, como la aritmetica, la geometiia, toda la 
teoria matematica referida a la musica o la astrologia 492 , las 
cuales, dice Platon, aunque se las descuide, «se hacen gran- 
des por fuerza debido a su belleza» 493 . 


490 Cf. para el tema el trabajo ya mencionado de L. van der Stockt, 
«Plutarch on teckne...»> 

491 Arquitas, irag. 3 Powell, citado tambien en el frag. 132. 

492 El elogio de la matematica, la astronomia y ciencias afmes, como 
expresion maxima del logismos que distingue al hombre de los animates, 
puede leerse en el frag. 121. 

493 Republica 528C. Ei pasaje es citado de nuevo en Sobre la imposibi- 
lidad de vivir placenferamente segiin Epicuro 1094D. 
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En el Catdlogo de Lamprias aparece con el num. 93 una obra 
con el titulo Peri orges, que es citada ademas en el listado de So- 
patro transmitido en la Biblioteca de Focio. La mention de Focio, 
no obstante, podria ser tambien una referenda al opusculo conser- 
vado Sob re el refrenamie.nto de la ira (Peri aorgesias ) s que no es 
citado en el Catdlogo y con el que no se debe confudir la obra que 
ahoratratamos 494 . 

El Sobre la ira , a pesar de la brevedad del unico fragmento 
conservado en Estobeo, parece mostrar una clara sintoma con la 
obra citada, Sobre el refrenamiento de la ira 495 , donde se exponen 


494 K. Ziegler rechaza la idea de H. Rjngeltaure ( Quaestiones ad 
veterum philosophorum de affectibus doctrinam perti rentes, tesis, Gotin- 
ga, 1913, p£g. 63) de que el fragmento conservado perteneciera a una hoja 
perdida publicada, pues ello se contradice con el hecho de que este citado 
en el Catdlogo ; cf. «Plutarchos», RE, col. 775. 

495 Sobre el tema de la ira en Plutarco, cf. la intro due cion de Plutarco, 
Sul controllo dell’ ira, R. Laurbnti y G. Indblli (eds.), Niipoles, 1988; R. 
Laurenti, «Lo stoiclsmo romano e Plutarco di ffonte al tema dell’ira»j 
Aspetti dello Stoiclsmo e dell ’Epicureismo in Plutarco (Quaderni del 
Giornale Filologico Ferrarese 9), Ferrara, 1988, pags. 33-56; G. Indelli, 
«Considerazioni sugli opuscoii De ira di Filodemo e Ptutarco», Ibidem, 
pags. 57-64; F. Becchi, «La nozione di orge e di aorgesia in Aristotele e 
in Plutarco », Prometheus 1 (1990), 65-87. 
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las vfas para la curacion y (herapeia de este pathos del alma 496 y, 
en general, con el tratamiento de las afecciones y pas ion es huma- 
nas que Plutarco mantiene en su tratado Sobre la virtud moral* 97 . 
En lo que se refiere a la relation entre los dos escritos relativos a 
la ira, probablemenle Plutarco realizaria en la obra perdida un es- 
tudio detenido de esta pasion de cuya curacion y ausencia trata con 
prolijidad en Sobre el refrenamiento de la ira m . 

El tema de la ira, dentro de la controversia mas amplia sobre 
las pasiones humanas que enfrento a la Academia y al Peripato 
con los estoicos, fue tratado por muchos autores en las epocas 
helenistica y romana, segun testimonia Ciceron 499 . Como aporta- 
ciones a este debate nos ban llegado, ademas de la obra de Plutar- 
co, el Peri orges de Filodemo desde la optica epicurea y, en el 
bando estoico, el De ira de Seneca. Como en otros temas, tambien 
en este el posicionamiento de Plutarco entra en polemica con la te- 
sis estoica de la apatheia o extirpation de las pasiones y parece 
acercarse a las doctrinas sostenidas en el ambito peripatetico 500 . 


496 Cf. H. G r Ingenkamp, Plutarchs Schriften uber die Heilung der 
Seek..., esp, pags. 14-26. 

497 Vease, al respecto, las opiniones de R. Laurenti, Plutarco, Sal 
controllo delVira ..., pag. 21, y de F. Becchi, «La nozione di orge e di 
aorgesia p^g. 84. 

498 De hecho, F. Becchi se pregunta por que el tratado conservado se 
titula Perl aorgesias y no Peri praiotetos, cuando es esta ultima la nocion 
central del escrito; cf. «La nozione di orge e di aorgesia... », pag. 81, n. 
116. 

499 Carta a su hennano Quinto I 1, 37. 

300 La cuestion de las fuentes del Sobre el refrenamiento de la ira ha 
sido uno de los temas que mas ha ocupado a los estudiosos que se ban de- 
dicado al e studio de este tratado, cf. M. Pohlenz, «Uber Plutarchs Schrift 
Peri aorgesias » , Hermes 31 (1896), 321-338; y A. Schlemm, «Uber die 
Quellen der plutarchischen Schrift peri aorgesias » , Hermes 38 (1903), 
587-607. D. Babut cree que, por mucho que en ocasiones Plutarco haya 
tenido modelos estoicos e introduzca criticas a las tesis peripateticas, su 
posicion ante el tema de la iTa es claramente anti- estoica (Plutarque et le 
sloicisme pags. 94-97, y tambien las pags. 318-333). 
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De acuerdo con afnmaciones semej antes en el resto de la obra 
plutarquea, la ira y la colera son vistas en el fragmento como pa- 
si ones completamente opuestas al logismos, y como las peores en- 
fermedades (nosemata) del alma, que es preciso ponerbajo el con- 
trol de la razon mediante el entrenamienlo y el ejercicio. Ahora 
bien, en consonancia con la doctiina peripatetica y con la tesis de 
la metriopdtheia , Plutarco predica la utilidad para la gueiTa y la 
politica de un thymos metrios, contenido por el logos y despoja- 
do 501 de toda la funa y el exceso. En defmitiva, pues, unicamente 
con la contention racional podra el hombre alcanzar la praotes, 
mansedumbre o afabilidad, virtud que constituye para Plutarco, 
junto con la philanthropic i, el ideal de comport ami ento del ser 
humano en la vida publica 502 . 


148 Estobeo, III 20, 70 

De Plutarco, de su obra Sobre la ira: 

Cuantas cosas hacen los hombres debidas a la ira, por 
necesidad son ciegas, irracionales y estan completamente 
equivocadas. Pues no es posible usar la raz6n cuando se esta 
airado, y lo que se hace sin emplear la razon es todo igno- 
rante y torcido. Por lo tanto es preciso hacer de la raz6n 

501 Es la interpretation que se deduce del texto editado por Sanidbach. 
Sin embargo, G. Roskam, «Being the Physician of One's Own Soul. On 
Plutarch’s Fragment on Anger (cf, 148 Sandbach)», Humanitas 55 (2003), 
41-62, y F. Becchi, «La pensee morale de Plutarque et le Perl orges: une 
nouvelle interpretations Humanitas 55 (2003) 89-109, hacen una lectura 
que altera el sentido del pasaje en este punto crucial, descartando que Plu- 
tarco defienda la idea de un thymos aliado de la virtud y conectando el 
sentido del ifagmento con las tesis expuestas en Sobre el refrenamiento de 
la ira. 

502 Sobre estas no clones, cf. H. Martin, «The concept of Praotes in 
Plutarch’s Lives», Greek Rom. Byz. Stud. 3 (1960), 65-73, y «The concept 
of Philanthropia in Plutarch’s Lives», Arner . Joarn. Philol. 82 (1961), 
164-175. 
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nuestra guia y emprender de este modo nuestras actiiaciones 
en la vida, avanzando a traves de los ataques de ira siempre 
que se produzcan y sorteandolos como los pilotos sortean 
las olas que se lanzan en su contra 503 . Pues es causa de mie- 
do no menor que, cuando las olas de ira vienen de frente, 
uno mismo y toda su casa sea destrozado y naufrague, si no 
ha navegado a traves de ellas diestramente. Y ello no es po- 
sible si no es con diligencia y entrenamiento; de lo contrario 
el hombre es totalmente destruido. 

Hacen bien en particular aquellos que acogen el impetu 
vehemente coino aliado de la virtud, y aprovechan cuanto en 
el es util en la guerra 504 y, por Zeus, en la pohtica, pero se 

503 Tratamos de mantener en la traduce ion la metafora maritima con 
que el autor describe al hombre airado. El slmil maritimo del barco en la 
tempeslad es muy quertdo por Plutarco cuando describe al hombre po- 
seldo por las pasiones; aparece, por ejemplo, en Sobre el refrenamiento de 
la ira 453F, 460B y en Sobre la virtud moral 446A-B. Sobre el tenia cf. F. 
Fuhrmann, Les images de. Plutarque ..., pags. 69 y 170. 

504 Traducimos por «impetu vehemente» el termino griego thymos, que 
suele traducirse tambi6n por «ira», para distinguirlo de la orgL En este 
texto, thymos no tiene un sentido peyorativo, como si ocurre con orge. 
Confonne a la doctrina peripatetica, tambien en Sobre la virtucl moral 
45 ID, Plutarco declara que las pasiones que asisten al logismos son uti- 
les y que el thymos , si es moderado (metrios), favorece la andreia, valentia 
o virilidad, Ademas, tal y como ha estudiado E. Alexiou, en las Vidas la 
ira aparece tambi&i como algo positivo unida a la philotimia y a la philo- 
nikia en el ambito militar; cf. «Zur Darstellung der orge in Plutarch s 
Bioi», Philologus 143 (1999), 101-113. Sin embargo, en Sobre el refre- 
namiento de la ira 45 6F nuestro autor afmna que la ira (thymos) no es no- 
ble (eugenes) ni viril (androdes) — como en este mismo ffagmento unas 
lineas mas abajo — y mas adelante, en 45 SE afirma que la valentia (andre- 
ia) no necesita c61era (choli) y aplaude la actitud de los lacedemonios, que 
van al comb ate limpios de ira (thymos), armados solo con su razon. Por 
otra parte, en este mismo tratado critica a aquellos que han visto en la ira 
(thymos) los «nervios del alma», critica que se repite en Sobre la virtud 
moral 449F. Esta aparente contradiccion puede encontrar una explicacion 
en la dificultad de entender adecuadamente en cada contexto el polis6mico 
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esfuerzan por echar y expulsar de su alma lo abundante y 
excesivo de el, como es la colera, la acritud y la aspereza de 
animo, enfermedades poco convenientes a espiritus viriles. 
^Que entrenamiento hay para un hombre adulto? A mi me 
parece que lo mejor seria si nos ejercitamos previamente y 
nos liberamos de antemano de la mayor parte de la ira, por 
ejemplo con los escla vos 505 y nuestras esposas 506 . Pues 
quien es manso en casa, lo sera tambien mucho mas en los 
asuntos publicos, convirtiendose en la intimidad y por obra 
de los de su casa en un hombre tal como si fliera el medico de 
su propia alma 507 . 


termino thymos, que unas veces se utiliza como sinonimo de org€ («ira»), 
o chole («colera») y otras no. Este fragmento puede dar la clave interpreta- 
tiva para resolver esta dificultad, ya que en el se establece una clara distin- 
ci6n entre ihymos y orge. Tal y como ha propuesto Becchi, Plutarco em- 
plea el termino thymos con dos sentidos: negativo, como sindnimo de 
orgi, es decir, una pasion excesiva y que no ayuda a la valentia, y, despo- 
jada de su valor moralmente peyorativo, como un knpetu mo derad o que 
dot a de cierta fortaleza o vehemencia al animo y contribuye a la andreia 
(cf. «La nozione di orge e di aorgesia.»v>> pags. 85-86). Recu6rdese al res- 
pecto, que incluso en Platon, el thymds puede actuar como aliado del lo - 
gismos y de la andreia (cf. Repiiblica 375b ss y 440b ss.). Sobre esta cues- 
tion vease tambien H. G. Ingekamp, Plutarchs Schriften iiber die Heilung 
der Seele..^ pags. 91 ss. 

505 Cf Sobre el refrenamiento de la ira 459B-E y 462 A. 

506 En Como sacar provecho de los enemigos 90E Plutarco recuerda 
que Socrates se ejercitaba soportando la ira de su mujer Jantipa, pensando 
que asi conseguiria un trato niiis facil y afable con los demas. 

507 El texto griego esta corrupto y seguimos las correcciones de Sand- 


bach. 



SOBRE LA RIQUEZA 


Los lemas que introducen los frags. 149 y 151 en la antologia 
de Estobeo presentan un supuesto tl'tulo Kata Ploutou (Contra la 
riqueza) del que no hay ninguna huella en nuestras fuentes. Ya 
Wytlenbach penso en que probablemente se trataria del Peri Plou- 
tou (Sobre la riqueza) mencionado por Focio en su resumen de 
Sopatro y asi lo ha creido la critica posterior 508 . Por otra parte, 
tambien podriamos estar ante reliquias del opusculo Protreptikos 
pros neon plousion, que porta el num. 207 en el Catalogo de Lam- 
prias . 

El tema de los breves fragmentos conservados, una diatriba 
contra la riqueza, acerca estos text os al tratado conservado Sobre 
el amor a la riqueza, con el que guarda claros paralelismos 509 . Se- 
gun estos textos, el ansia por acumular riquezas es un pathos que 
elimina cualquier posibilidad de temperancia y se caracteriza por 
la aplestia o insatisfaccion. 


50& Cf. O. Hense, « Johannes Stobaeus», RE, col. 2568. 

509 Sobre el, cf la introduccion de I. Capriglione en Plutarco. La 
bramosia di riccheza, en J. Capriglione y L. Torraca (eds.f Napoles, 
1996. 
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149 Estobbo, IV 3c, 85 

De Plutarco, de su obra Contra la riqueza : 

El apetito es por naturaleza dificil de relrenar, pero si 
adquiere riqueza para sufragar sus deseos se yuelve irrefre- 
nable. 

150 Estobeo, IV 31, 86 

En la misma obra: 

Pero hay en ellos una insaciabilidad 510 y una locura que 
no es de fiar, pues aplican tan gran entusiasmo en adquirir, 
como si sus esfuerzos fueran a tenninar una vez que hayan 
adquirido, y, sin embargo, muestran tan extraordinaria ne- 
gligeneia con sus posesiones, como si no existieran. Y su- 
fren desesperadamente de amor hacia lo que no tienen, des- 
preciando en cambio lo que poseen. Pues nada aman tanto 
com o esperan. No se que es mejor para ellos, poseer o tener 
expectativas, ya que cuando poseen algo no lo utilizan y 
cuando tienen expectativas en algo se afanan por ello 5H . 
^Por que alabamos un bien de tal clase, para el que no hay 
limite, sino que lo adquirido es el principio de querer adqui- 
rirmas? 512 . 


510 La aplestia o insaciabilidad es el gran mal que posee a Jos codicio- 
sos; cf. Sobre el amor a la riqueza 524D o Sobre la paz del alma 465B. 

511 Es otro de los efectos caracteristicos de la philoploutia. , despierta el 
deseo de riquezas, pero impide el placer de disfrutarlas, ya que el avaricio- 
so adquiere con ardor pero, mezquinamente, no usa lo que adquiere, cf 
Sobre el amor a la riqueza 525A ss. 

512 La idea de que la riqueza no tiene termino o limite para el hombre 
aparece ya en Solon, Elegia a las Musas 71-73, versos citados por Plu- 
tarco en el lugar mencionado de Sobre el amor a la riqueza y tambien 
por Aristoteles, Politica 1256b30-35. 
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151 Estobeo, IV 32, 16 

De Plutarco, de su obra Confra la riqueza : 

Nunca el hambre engendro adulterio, ni la falta de dine- 
ro una vida desenfrenada. Ser pobre es una forma humilde 
de moderation 513 , carecer de recursos es una pequena forma de 
buen gobiemo. 

*152 Estobeo, IV 32a, 17 
De Arcesilao 514 : 

Arcesilao detia que la pobreza era, como tambien Itaca, 
penosa pero «buena nodriza» 515 , pues nos acostumbra a vi- 
vir con simplicidad y fortaleza y es, en general, una eficaz 
escuela de virtud. 


513 Dicho adscrito a Socrates por Estobeo en su Autologin IV 3 2a 18, 

514 Una parte de la tradicion del texto de Estobeo (el Escorialensis II. 
S, 14 y el Parisinus 1984) atribuyen el texto a Arcesilao, el protagonista 
del apotegma, mientras que en el man user ito S (Vindohonensis phii gr. 
67) el texto sigue al fragmento anterior sin ser introducido por ningun 
lema. 

515 Cf. Odisea IX 27, citado de nuevo en Sobre el demon de Socrates 



SOBRE LA CALUMNIA 


No hay rastro en el Catalogo de Lamprias de una obra de tal 
titulo, si bien una vez mas las variaciones en los lemas hacen pen- 
sar en que se tratan de indicaciones de contenido y no de titulo. 
Ninguno de los fragmentos, al decir de Sandbach, parece preservar 
las palabras literales de Plutarco. El heeho de que los dos ultimos 
fragmentos sean realmente dichos de Hipias y de que para los dos 
primeros se pueden eneontrar paralelos practicamente identicos en 
el resto de la obra plutarquea hace pensar que posiblemente estos 
textos no sean mas que excerpta de estos otros pasajes. 


153 Estobeo, III 20, 59 

De Plutarco, de su obra Sobre la calumnia 516 : 

Los esclavos recien comprados no preguntan si el amo 
es supersticioso o envidioso, sino si es colerico. 


516 Una parte de la tradition textual (S) omite en el lema ek toil diaba- 
llein, por lo que, tal y como creyo Patzig, podenaos estar ante un resumen 
de Sobre el refrenamienio de la ira 462 A, en donde se reproducen casi de 
forma identica estas palabras. 
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154 Estobeo, III 38, 3 1 

De Plutarco, de su obra {Sobre el) calumniar 517 : 

Algunos 518 comparan la envidia con el humo, pues al 
principio sale en abundancia, pero cuando la llama brilla, 
desaparece, En verdad, los ancianos despiertan menos en- 
vidia. 

155 Estobeo, III 38, 32 

De Plutarco, de su obra {Sobre el) calumniar: 

Hipias 519 dice que hay dos tipos de envidia, la justa, 
cuando se envidia a los malvados que reciben honores, y la 
injusta, cuando se envidia a los buenos. Los envidiosos su- 
llen el doble que los demas, pues no solo se angustian por 
sus propios males, como todos, sino tambien por los bienes 
ajenos. 

156 Estobeo, III 42, 10 

De Plutarco, de su obra {Sobre el) calumniar: 

Hipias 520 dice que la calumnia es algo terrible, llaman- 
dola asf diabolia, porque en las leyes no hay prescrito nin- 


517 Tambien en este caso Hense, que propone la eliminacidn de estos 
fragmentos («Johannes Stobaeus», RE, col. 2569), recuerda que una parte 
de la tradition omite en el lema el tltulo, lo cual, como tambien Patzig 
propuso, hace pensar en un resumen de Sobre si el anciano debe intervenir 
en politica 787C. 

518 En Cons ej os politicos 804D se alude de nuevo a este sitnil y se le 
atribuye a Ariston. Podria tratarse de Ariston de Quids, el estoico disti- 
pulo de Zenon (= SVF I 402) o bien del peripatetico del siglo in a. C. 
Ariston de Ceos (= frag. 25 Wehrli). 

519 Hipias de Elide, celebre sofista contemporaneo de Socrates. Pla- 
ton nos ha dejado su retrato en los dialogos Hipias Menor y Mayor. El 
texto constituye ei frag. B 16 Diels-Kjranz. 

520 p ra g # b 1 7 Diels-Kranz. 
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gun castigo contra los calumniadores, como lo hay para los 
ladrones. Y, en verdad, los calumniadores roban la posesion 
mas preciosa, la amistad, de tal manera que la violencia, 
siendo perjudicial, es mas justa que la calumnia, porque no 
se esconde. 



SOBRE LA FIESTA DE LAS DEDALAS EN PLATEA 


El Catdlogo de Lamprias menciona con el num, 201 una obra 
de tal titulo que Ziegler incluye denlro del grupo de tratados de 
tematica religiosa y teologica, junto con los dialogos piticos y 
otros afines 521 . 

En el frag. 1 57, el mas extenso de los dos recogidos por Euse- 
bio en su Preparation Evangelica, se mantiene la tesis de que bajo 
los mitos y ritos de los antiguos se esconde una explicacion del 
mundo, envuelta por enigmas y sentidos ocultos — una «teologia 
mistica» dice el autor — susceptible de ser desvelada. Para ilustrav 
tal tesis se intro due en una serie de exegesis de caracter alegorico- 
moral y Esico-alegorico de dioses y rituales y, en especial, dos mi- 
tos concemientes a la diosa Hera, en cuyo honor se celebraban el 
festival de las Dedalas en Platea, y su correspondiente interpreta- 
cion natural ista. 

En cuanto al segundo fragment o, si bien Eusebio no adscribe 
esta vez las palabras de Plutarco a ninguna obra en particular, tra- 
dicionalmente se ha incluido dentro de esta misma obra, pues la 
continuidad tematica con el fragmento anterior es clara. Es razo- 
nable pensar que Plutarco, al tratar sobre el xdanon o imagen de 
madera que era llevado en procesion durante la celebracion de las 


521 «Plutarchos», RE y col. 851, Los fragmentos de esta obra son reco- 
gidos y anotados por A. Tresp, Die Fragmente der griechischen Kultsch- 
rifts teller, ,.,pags. 117-123. 
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fiestas de las Dedalas, se detuviera a disertar sobre la fabrication 
de este tipo de estatuas y mencionara ejemplares de ellas existen- 
tes en otros lugares. 

Decharmes considero que la identificacidn de los dioses con 
elementos naturales que aparece en el frag. 157 evidencia un claro 
trasfondo estoico y resulta enteramente ajena a la ideologia plutar- 
quea 522 . Elio le llevo a concluir que el texto que nos ha llegado co- 
rresponderia a la intervention en el dialogo de un personaje, pro- 
bablemente del entomo de la Estoa, que sostendria una opinion 
contraria a la de Plutarco y al que posiblemente este, o su alter 
ego , rebatiria a continuation. Fue en ello seguido por Hirzel, quien 
considera que el dialogo se desarrollaria probablemente con oca- 
si6n de la celebration de las fiestas, lo que daria a los interlocuto- 
res la oportunidad de disertar sobre cuestiones teologicas y de in- 
troducir el mito etiologico que explica la institution del festival de 
las Dedalas 523 . 

Con respecto a la cuestion de la actitud de Plutarco ante la in- 
terpretation naturalista de los mitos, que ha generado una gran po- 
lemica entre los especialistas, es cierto que Plutarco en Sobre co~ 
mo escuchar a los poetas 19E parece pronunciarse en contra de 
aquellos que retuercen los mitos homericos mediante «significados 
profundos» (hyponoia) o alegorias, identificando a los dioses con 
elementos fisicos o fenomenos naturales, y alguna vez recuerda 
que este es un procedimiento estoico 524 . Ademas, en muchos luga- 
res del corpus plutarqueo en los que es mencionada este tipo de in- 
terpretation es atribuida a un modo de pensar tradicional y propio 
de la creencia popular, o incluso, en algun caso, a la invencion de 
charlatanes. Asi ocurre, por ejemplo, con el caso recurrente de la 


522 «Note sur un fragment des Dae data de Plutarque», Melanges Heri 
Weil, Paris, 1 898, pags. 111-116. 

523 Der Dialog, 11, pags. 218 ss. Tambien U. von Wilamowttz, Der 
Glaube der Hellenen, I, Berlin, 1931-1932, pag. 234, se mostrb de acuerdo 
con la opinion de Decharmes. 

524 Cf., por ejemplo, Charlas de sobremesa 729 B. 
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identificacion de Apolo con el Sol 525 . Para Plutarco la divinidad es 
trascendente y, en todo caso, el elemento natural es su simbolo o 
reflejo, pero es preciso ir mas alia de este para contemplar la vi- 
sion real del dios y su esencia, evitando que la apariencia oculte el 
verdadero ser 526 . 

Sin embargo, nuestro autor no siempre se muestra receloso 
ante este tipo de interpretaciones 527 y, verdaderamente, su obra 
esta llena de alegorias, juegos etimologicos e interpretaciones 
simbolicas de esta indole 528 . En ultima instancia, segiin ha recal- 
cado recientemente A. Bemabe 529 , en Plutarco se produce, por 
medio de la explicacion alegorica de todo tipo, una (^valoriza- 
tion filosofica» del mito y del rito; estos son suceptibles de ser 
interpretados en tanto manifestaciones de una «sabiduria enig- 
matical o, como reza el texto que nos ocupa, de una «teologia 
mistica». En ello se observa, a juicio de este autor, una tendencia 
sincretica que tiende a minimizar las diferencias entre las distin- 
tas corrientes mistericas en la medida en que todas encubren una 
verdad esencial que necesita ser interpretada, como es claro en el 
primer capitulo del texto, en donde los poemas orficos y los es- 
critos misticos barbaros y griegos quedan igualados precisamen- 
te porque todos ellos tienen en comun este caracter enigmatico y 
alegorico. 

A este respecto, ya Hersmami rechazo los argumentos dados 
por Decharmes, insistiendo en que no es cierto que Plutarco no 


525 Cf., por ejemplo, La desaparicion de los ordculos 43 3D, 434F y 
438D, La E de Delfos 386B. 

526 Cf. , por ejemplo, La E de Delfos 393D, Los ordculos de la Pitia 
400D. 

527 Cf. Charicis de sobremesa 65 9A para la identificacion de Persefone 
con la luna, o 68 5 E de Afrodita con el mar. 

328 Cf. al respecto A. B. Hersmann, Studies in Greek Allegorical In- 
terpretation , Chicago, 1906, p&gs. 25-64. 

529 «Ainigma , ainittomai: exegesis alegorica en Platon y Plutarco,..)), 
p&gs. 189-200. Ademds, sobre este tipo de imagenes, similes e interpreta- 
ciones alegoricas, cf. R. Hirsch-Luirold, Plutarch’s Denken in Bil- 
dern..., pigs. 131 ss. 
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emplee segun sus conveniencias la interpretacion alegorico-natu- 
ralista del mito. De hecho, en su opinion, nuestro autor unicamente 
las rechaza cuando son «forzadas» y le parece muy posible que las 
palabras del fragmento pertenezcan a un momento del discurso en 
que Plutarco quiere mostrar que, efectivamente, el mito es inter- 
pretable tambien desde un punto de vista fisico 530 Pepin considera 
que la actitud de Plutarco ante este tipo de interpretacion alegorica 
es contradictors, pues la rechaza en la teoria pero la aplica en la 
practica 531 . Por su parte, Babut piensa que recurrir a la hipotesis 
del dialogo es un extremo innecesario y forzado; a su parecer no 
hay contradiction entre lo dicho por Plutarco en este texto y otros 
lugares de su corpus y la autenticidad del tratado queda perfecta- 
mente probada por los paralelos y por la noticia de Teodoreto 532 
Muy al contrario, para este autor, la obsesion por descartar del 
horizonte plutarqueo la alegoria flsica no esta en absoluto justifi- 
cada 533 . 

Por lo que respecta al festival de las Dedalas en Platea, el mito 
etiologico que ofrece Plutarco es recordado tambien, con alguna 
variante, por Pausanias (IX 3). Este mismo autor nos informa de 
que se eelebraban en Platea cada siete anos las «Pequenas Deda- 
las», fiesta que tomaba la forma de « Grande s Dedalas» cuando se 
extendia a toda Beocia cada sesenta anos, Al decir de Pausanias en 
las pequenas Dedalas se elaboraban estatuas de madera de arboles 
previamente elegidos y en las grandes se procedia a la procesion 
de estas «dedalas» y a su quema final con sacrificios a Zeus y He- 


530 Studies in Greek A llegorical Interpretation. .. > pag. 52, 

531 My the et allegoric. Les origines grecques et las contestations ju- 
deo-chretiennes, Paris, 1958, sobre este tratado, pags. 184-188, 

532 Q u j en en Curacion de las enfermedades de los griegos III 54 ( — 
fragmenta incerta 134 Beicstajudakis) ofrece un resumen de la primera 
parte del texto. 

533 Plutarque et le stoicisme pags. 370-388 y, en concreto sobre este 
escrito, pags. 380-381. Al margen de la polemica. para este tratado puede 
verse tambien W. Bernard, Spatantike Dichtungstheorien. Untersuchun- 
gen zu Proklos, Herakleitos und Plutarch, Stuttgart, 1990, pags. 183 ss. 
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Hera 534 . Nilsson se inclina en ver en esta fiesta, mas que un ritual 
de hieros gdmos — como supone Famell 535 — una supervivencia de 
un antiguo ritual del Jahresfeuer, que tiene paralelos en otros luga- 
res de Gracia 536 . 

Por otra parte, en opinion de este mis mo estudioso, el mito de 
la fundacion estaria probablemente relacionado con la estatua 
de Hera Nympheuomene, obra de Calimaco, que, segun Pausanias, 
podia contemplarse en el templo de Hera en Piatea junto a una se- 
gunda escultura, esta vez de Praxiteles, que representaba a Hera 
Telea 537 , 


157 Eusebio, Preparation evangelica m, proemio 

Toma y lee las palabras de Plutarco de Queronea sobre 
esta cuestion, en las cuales toma en serio los mitos y los 
convierte en lo que llama «teologias mistericas» y las inter- 
preta diciendo que Dioniso es la ebriedad... y Hera la convi- 
vencia matrimonial de un hombre y una mujer. Luego, como 
olvidando esta version, refiere a continuacion otra historia 
en la que, a diferencia de la version anterior, a Hera la llama 
«tierra» y a Leto «olvido» y «noche». Y entonces vuelve a 
identificar a Hera con Leto. Tras estas introduce a Zeus in- 
terpretandolo aiegoricamente como una fuerza del eter. <?,Pe- 
ro por que he de anticiparme yo cuando es posible escuchar 
al propio autor tal y como lo escribio en $u obra Sobre la 
fiesta de las Dedalas en Piatea , donde revela cosas que la 
mayoria desconoce sobre la fisiologia secreta de los dioses? 


534 Sobre este festival, vease U. von Wilamowttz, Der Glaube der 
Hellenen pags. 234 ss.; y M. P. Nilsson, Griechische Feste..., pags. 50- 
56. 

535 The Cults of the Greek States, I, Oxford, ] 896-1909, pag. 189. 

536 Geschichte der Griechischen Religion, Munich, 1961-1967, pags. 
130 ss. 

537 Cf. Geschichte der Griechischen Religion ..., pag. 431. 
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1. En los poemas orficos y en los relatos egipcios y fri- 
gios 538 queda claramente mostrado que la antigua ciencia 
natural entre los griegos y entre los barbaros es un discurso 
fisico oculto por mitos, recubierto en su mayor parte por 
enigmas y sentidos escondidos, y una teologia mistica en la 
que lo que se dice es menos claro para la mayoria que lo que 
se calla y lo que se calla mas sugerente que lo que se dice. 
Este pensamiento de los antiguos se maniflesta espeeial- 
mente en las ceremonias de iniciacion y en los ritos simboli- 
cos de las celebraciones mistericas 539 . 

2. Por ejemplo, para no alejamos del tema presente, 
consideran que no hay nada en comun entre Dioniso y Hera 
y no creen conveniente que lo haya. Y se guardan de mez- 
clar sus ritos y dicen que las sacerdotisas de uno y otra en 
Atenas no se hablan entre ellas si se encuentran y que nunca 
se lleva biedra 540 al recinto sagrado de Hera* Elio no es de- 
bido a las historias miticas y banales de celos, sino a que 
Hera es diosa del matrimonio y conductora del cortejo nup- 
cial 541 y es indecoroso para los novios estar borrachos y po~ 
co apropiado para los matrimonios, como dice Platon 542 . 
Pues la inmoderacion en la bebida causa perturbation en las 
almas y en los cuerpos y, a causa de ella, lo sembrado y 


538 Sobre los «discursos frigios» cf. Isis y Osiris 362B, y Ciceron, 
Sobre la naturaleza de los dioses 111 16. 

539 Una apreciacion similar sobre la sabiduria de la teologia egipcia en 
Isis y Osiris 354B. Cf. el trabajo citado de A. Bern are, «Ainigma> ainit - 
tomai : exegesis alegorica en Platon y Plutarco...», pag. 195. 

540 La hiedra es uno de los atributos caracteristicos de Dioniso. 

541 Hera Gamelios «nupcial», y Nymphagogos «conductora del cortejo 
nupcial», son dos epitetos caracteristicos de esta diosa, protectora de las 
mujeres casadas y del matrimonio. Con tal invocacion pres id la el mes de 
enero que en el calendario ateniense toma de ella el nombre Gamelion; cf. 
L, Deubner, Attische Feste, Berlin, 1932, pags. 177-178. 

542 Leyes 775b-d. 
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concebido, sin forma e irregular, no echa raices adecuada- 
mente. Ademas, los que sacriiican a Hera no ofrecen el hi- 
gado, sino que lo entierran junto al altar, en la idea de que es 
preciso que la convivencia entre hombre y mujer este libre 
de ira y colera y limpia de toda furia y amargura 543 . 

3. Este genero simbolico esta presente en particular en 
cuentos y mitos. Asi, narran que Hera, que fue criada en 
Eubea, cuando era aun doncella fue secuestrada por Zeus, 
quien trayendola hasta aqui 544 la mantuvo oculta, propor- 
cionandoles a ambos Citeron 545 un rincon escondido y un 
lecho nupcial natural. Cuando llego Maoris (que era la no- 
driza de Hera 546 ) en su busca y quiso inspeccionar por alii, 
Citeron no le permitio que curioseara ni que entrara en el 
lugar, con el pretexto de que Zeus dormia y se entretenia 
dentro en compania de Leto. Una vez que se marcho Maoris, 
pudo Hera salir de su escondite y, mas tarde, en testiinonio 
de su gratitud hacia Leto, consagro un altar comun y un 
mismo templo para las dos. Por ello se sacrifica a Leto «la 
del Rincon» (Mychta) y algunos la llaman Leto «Noctuma» 
(NycMci); en ambos epitetos se hace referencia a lo oculto y 
escondido. Algunos, sin embargo, dicen que fue la propia 
Hera la llamada «Leto Nocturna», puesto que se habia unido 
alii con Zeus ocultamente y sin ser vista. Sin embargo, una 


543 Cf. Deberes del matrimonio 141E. 

544 El adverbio entautha del texto, que se repite mas abajo, hace pensar 
a Descharmes que el marco geografico en el que se encuadraria la obra 
plutarquea serian los mismo s Citerbn o Platea en los que transcurre la le- 
yenda que se relata, 

545 Antiguo rey de Platea que dio su nombre a la montana; cf. Pausa- 
NIAS, IX L 2. 

546 En Ch arias de sobremesa 657E la no driza de Hera es Eubea. Ma- 
oris sen a probablemente una antigua divinidad local en Eubea, asimilada 
despues al culto de Hera conveitida en su nodriza; cf. al respecto, A. 
Tresp, Die Fragments der griechischen Kid ischr if ts teller . . . , pag. 121. 
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vez que el matrimonio fue conocido por primera vez y fue 
descubieila aqui en el Citeron y en Platea su asociacion con 
el dios se la denomino «Hera de la Consumacion» (Teleia) y 
«Hera del Matrimonio» (Gam£lios) 5A1 . 

4 . Pero los que prefieren interpretar el mito desde un 
punto de vista fisico y mas apropiado consideran que Hera y 
Leto es la misma. Hera, como se ha dicho, es la tierra y Leto 
es la noche, una suerte de olvido ( letho ) 54 * de los que se 
abandonan al sueno. Sin embargo la noche no es otra cosa 
que la sombra de la tierra, ya que cuando 6sta se acerca por 
el oeste oculta al sol y al extenderse su sombra oscurece el 
aire. Tal es la causa del eclipse de lima llena, que se produce 
cuando la sombra de la tierra alcanza la luna que gira en su 
orbita y oscurece su luz 549 . 

5. Y que Leto no es otra que Hera lo podeis deducir de 
lo siguiente. Llamamos efectivamente a Artemis hija de Le- 
to, pero tambien la denominamos Tlitia, por lo que Hera y 
Leto son dos apelativos de una unica diosa 550 , Y de la mis- 

547 Para estas invocaciones de la diosa puede verse L. R. Farnell, 
The Cults of the Greek States..., I, pags. 194 ss. 

548 La personificacion del olvido, Lete, aparece ya en Hesiodo (Teog. 
227), como hija de Eride, la discordia, hemiana del Sueno y de la Muerte. 
Dio su n ombre a la Fuente del Olvido, en los infiernos, en la que bebian 
los muertos para olvidar su vida en la tierra (cf. Platon, Cratilo 406a). La 
asociacion Leto-Lete se repite en di versos lugares; cf. Pseudo Plutarco, 
Vida y poesia de Homer o 102; Heracltto, Alegorias 55, 2; Eustacio, 
Comentario a la O disea IV 221, 14; Porpirio, Sobre las estatuas, frag. 5 
Bide?, (= Eusebio, Preparacion Evangelic a III 11, 5). 

549 La misma explication en Sobre la cam visible de la luna 923 B, 
93 IF. Es la visidn cientifica de los matem&ticos frente a la version mitica 
que dice que la noche es la hija de la tierra, segun explica el propio Pllt- 
tarco en Sobre el principio del frio 953 A. Cf. al respecto, A. B. Hers- 
man, Studies in Greek Allegorical Interpretation ..., pag. 57. 

550 La identificacion entre Artemis e Tlitfa 3a encontramos tambien en 
Chari as de sobremesa 65 9A. En Sobre la cara visible de la luna 945D 
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ma manera, Apolo nacio de Leto y Ares de Hera pero uno 
solo es el poder de ambos: Ares es llamado asi porque 
«presta socorro» (arigon) en las situaciones de violencia y 
batalla y Apolo porque «aleja» (apalldtton) y «libera» (apo- 
lydn) al hombre de las enfermedades corporales. Por esto 
tambien, de los astros mas ardientes y fogosos, el sol es lla- 
mado Apolo y al planeta semejante al fuego se le da el 
nombre de Ares 551 . No esta fliera de lugar que a la misma 
diosa se le llame diosa del matrimonio y se le considere ma- 
dre de Ilitla y del sol, pues el fin del matrimonio es el naci- 
miento y el nacimiento es el paso de las tinieblas al sol y la 
luz. Bien dijo el poeta 

cuando Ilitia , diosa de los partos, le saco hacia la luz y 

vio los rayos del sol 552 . 

De manera magistral el autor unio en un solo termino el 
compuesto con la preposicion, consiguiendo expresar la 
violencia de los dolores del parto 553 e hizo de la vision del 
sol el fin del nacimiento. Sin duda la misma diosa creo 
tambien la union mediante el matrimonio, para procurar el 
nacimiento. 


ambas divinidades representan ios dos poderes de la lima, Ilitla el que line 
y Artemis el que separa. En la mitologia, Ilitia, que preside los a 1 umbra- 
mien to s, es hija de Hera y Zeus, mientras que Aademis es hija de Leto y 
hermana de Apolo. En muchas ocasiones Hera asume el caracter y las fun- 
ciones de Ilitia, su hija, que posiblemente no seria en principio mas que un 
epiteto de la diosa madre. En Argos y en Atenas hay testimonios de un 
culto a Hera Ilitia (cf. L. R. Fahkell, The Cults of the Greek States, I, 
pag. 196). 

551 Es decir, Marie. 

552 Mada XVI 187. 

553 En el verso homerico aparece el compuesto prophdosde «hacia la 
luz». Para un analisis semejante del iuncionamiento de los compuestos, cf. 
Pseltdo LoNGrNO, Sabre lo sublime X 6. 
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6. Quiza convenga referir una historia mas ingenua y 
simple. Se cuenta que Hera se habia peleado con Zeus y ya 
no queria visitarlo sino que se escondia de el 554 . Sin saber 
que hacer y dando tumbos, Zeus se topo por casualidad con 
el autoctono Alalcomeneo 555 y este le enseno de que modo 
debia enganar a Hera fmgiendo un matrimonio con otra. 
Alalcomeneo colaboro con el dios y a escondidas cortaron 
un trozo de encina saludable y muy hermoso, le dieron for- 
ma y la vistieron de novia, llamandola Dedale 556 . Luego, 
hecho esto, entonaron el himeneo y las ninfas del rio Triton 
dispusieron el bano nupcial y Beocia proporciono flautas y 
el cortejo. Dispuestos todos los preparativos, Hera no pudo 
resistir mas y bajo del Citeron seguida de una multitud de 
mujeres de Platea y, llena de colera y celos, corrio hasta 
Zeus. Una vez desvelado el engano y reconciliada con el 
dios, ella misma guio el cortejo nupcial con alegria y risa. 
Determino que se honrara a la imagen de madera y Hamo a 
la fiesta Dedala y, a pesar de que la estatua no estaba viva, 
la quem6 llevada por los celos. 

7. Este es el mito, y su interpretacibn es la siguiente. 
Las diferencias y discordias entre Hera y Zeus no significan 


554 En Pausanias, Hera se habia marchado a Eubea. 

555 Alalcomeneo es, segun una tradicion recogida por Pausanias, IX 
33, 5, un h6roe fiindador de la ciudad de Alalcomenas en Beocia (cf. Es- 
teban de Bizancio, s . v y Escolio a Iliad a IV 8). Segun la tradicion lo- 
cal beocia, Alalcomeneo era el primer hombre (cf. Hipolito, Refutacion 
de todas las herejias V 7, y W. R. Halliday, The Greek Questions of 
Plutarch , Oxford, 1928, pags. 180-181). En la version de Pausanias quten 
ayuda a Zeus es Citeron. 

556 £ n pi u tarco, el nombre de la estatua, igual que el de la prop i a fies- 
ta, deriva del t^rmino daidalon <romamento», «obra de arte». En la version 
de Pausanias, sin embargo, la imagen es Platea, hija de Asopo. 
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ninguna otra cosa que la perturbacion y desequilibrio de los 
elementos, cuando entre ellos ya no hay una proporcion 
equilibrada, sino que han surgido irregularidades y aspere- 
zas y se produce una lucha que lleva a la disolucidn de su 
union y a la destruccion de todo 557 . Y si es Zeus, es decir, la 
potencia caliente y fogosa, la causa de la discordia, la aridez 
domina la tierra, pero si se trata de Hera, es decir, la natura- 
leza humeda y aerea, hay un exceso y abundancia y sobre- 
vienen grandes corrientes de agua que lo inundan y sumer- 
gen todo. Algo asi sucedio en aquellos tiempos y Beocia en 
particular fue completamente anegada. En cuanto la tierra 
emergio de nuevo y la inundacion cedio, la tranquilidad de 
la atmosfera que siguio al buen tiempo fue inteipretada co- 
mo concordia y reconciliation de los dioses. La pritnera 
planta que florecio de la tierra fue la encina y los hombres la 
estiman como suministradora de alimento para la vida y 
fiiente continua para su salvacion. Pues, como dice Hesiodo, 
no solo para los piadosos sino tambien para los supervivien- 
tes del desatre 

s 'u copa produce bellotas y su tronco abejas 55S . 

158 Eusebio, Prepay acion evangel ica III 8, 1 
Plutarco, en cualquier caso, dice literalmente: 

La elaboracion de imageries de madera parece ser prac- 
tica antigua y remota, si es que era de madera la pritnera es- 

557 Zeus y Hera reciben la misma interpretacion fisico-alegorica, posi- 
blemente de raigambre estoica, en Como dehe el joven escuchar la poesia 
19 F a proposito del signiflcado del cenidor de Hera (cf. Homero, Uiada 

XIV 166 ss.). 

558 Hesiodo, Trabajos y Dias 233. El texto de Eusebio continua repro- 
chando a Plutarco lo poco apropiado a la divinidad de sus mitos e interpre- 
taciones alegoricas. Al respecto vease Y. Verntere, Sym boles et Mythes 
dans la pensee de Plutarque ...» pag. 332. 
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tatua en honor a Apolo enviada por Erisicton a Delos para 
los festivals 559 . De madera era tambien la estatua de Ate- 
nea Poliada consagrada por los autoctonos que los atenien- 
ses conservan hasta la actualidad. Los samios tenian una 
imagen de madera de Hera, como dice Caliniaco, 

Obra de Escelmis 560 aim no bien pulida, sino que eras 
una fabla sin tailor por los buriles, segun la costumbre 
antigua, pues asi erigian a los dioses entonces. Asi de 
sencilla era tambien la estatua de Atena que Ddnao 
consagro en Lindas 56] . 

Segun la tradition Piras, fimdador del templo de Hera en 
Argos, tras consagrar a su propia hija Calitia como saeerdo- 
tisa, de entre los arboles cercanos a Tirinto, corto un peral 
muy bien formado y tallo una estatua de Hera 562 . No querian 
cortar piedra para realizar una imagen del dios dura, dificil 

5S9 Erisicton es un heroe legendario de Atenas, hijo de Cecrope y de 
Aglauro (of. Apolodoro, Biblioteca III 180). Platon (Critias 11 0a) lo 
nonibra entre los predecesores de Teseo junto a Cecrope. Erecteo y Eric- 
tonio. La bistoria de su viaje a Delos, de donde trajo una estatua de madera 
de Ilitia, es men cion ada por Pausanias, I 18, 5. 

56& Escultor del que apenas tenemos otras noticias, debio de ser de los 
primeros en aplicar nuevas tecnicas a sus esculturas (cf. Clementh de 
Alejandria, Protreptico IV 46). 

561 Frag. 100 (Pfeiffer). Como cuentan Apolodoro, IT 13, y Diodo- 
ro, V 58, 1, Danao escapd de Egipto junto con sus hijas hasta Lindos, en 
Rodas, y alii fimdd un templo y erigio ima estatua a Atenea. Para estas 
ima genes cf, los trabajos de K. Mras, «Die in den neuen Diegeseis zu Ka- 
llimachos Aina erwahnten Kultbilder der samische Hera», Rh. Mas. 87 
(1938), 277-284; y «Zu den neugefundenen Diegeseis des Kallimachos», 
Wiener Studien 56 (1938), 45-54. 

562 Pausanias, II 17, cuenta que la estatua hecha por Piraso (en lugar 
de Piras como Plutarco) fue llevada por los argivos al Hereo de Argos 
cuando arrasaron Tirinto. La estatua es mencionada tambien por Clemen- 
te de Alejandria, Protreptico IV 47. Sobre esta cuestion vease C. Ro- 
bert, «Die Hera vonTiryns», Hermes 55 (1920), 373-387. 
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de trabajar y sin vida y consideraban que el oro y la plata 
eran pignientos enfermizos y manchas de la tierra infertil y 
corrupta, como si fueran hematomas que le habian salido 
por el azote del fuego. Alguna vez usaban el marfil para do- 
tar de variedad a la escultura. 



EP1ST0LA SOBRE LA AMISTAD 


Aunque Estobeo, nuestra fuente de estos fragmentos, unica- 
mente menciona como autor a Plutarco en el frag. 164 y en el 165, 
situado a conti nuacion del anterior e introducido con el lema «en 
la misma obra», Wytenbach acepto como plutarqueos todos los 
fragmentos referidos a un titulo Epistola sobre la amistad que Es- 
tobeo, sin dar nombre de autor, introduce en diversos capitulos de 
su antologia. Esta decision esta sancionada por Hense 563 , que se- 
nala que es usual en el texto de Estobeo que el lema no porte nom- 
bre de fuente, segun tuvimos ocasion de mencionar en la introduc- 
cion general 564 . 

Como indica Ziegler, que incluye este opusculo entre los es- 
critos de etica y filosofla popular, esta obra puede corresponder 
con la entrada num. 132 del Catdlogo de Lamprias , Carta a Favo- 
rino sobre la amistad , , que porta el titulo altemativo Sobre el uso 


563 0. Hense, «loannes Stobaios», RE, cols. 2570-2571. 

564 De los fragmentos que Wyttenbacii y Bernardakis incluyen ba- 
jo este titulo, Sandbach elimina los correspondientes a los nums. 6, 7, 9 y 
15 de la edition de su antecesor. Estos texto s aparecen en la antologia de 
Estobeo, sin nombre de autor ni obra, offeciendose en el lema tan solo el 
nombre del personaje protagonista de la anecdota (cf. IV 7, 44; 7, 45; 12, 
12 y 33, 28 respectivamente). 
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de los amigos 565 , o quiza con el num. 83, A Bitino, sobre la amis- 
tad 566 

Los fragmentos, muy breves, versan sobre distintos aspectos 
relativos al bien comun, tanto en lo politico como en lo social y 
parecen ser el resaltado de claras corrupciones e intervenciones en 
el texto, probablemente debidas a la mano del antologista, enca- 
minadas a recoger la esencia del mensaje. En opinion de Sand- 
bach, probablemente se trataria de una carta a un amigo en la que 
se daban consejos sobre los vicios y las virtudes publicas y pol id- 
eas, si bien realmente, la breve dad de los excerpta no permite de- 
ducir mucho ni del contenido ni de la forma de esta obra. En cual- 
quier caso, que a Plutarco le intereso vivamente el tema de las 
relaciones personales y de la amistad, entendida en el sentido am- 
plio del termino philia griego, se deja ver, ademas, por otros trata- 
dos de tematica semejante como son Como distinguir un adulador 
de un amigo, Sobre la abundancia de amigos o Como sacar pro- 
vecho de los encmigos 567 . 

1 59 Estobeo, II 31, 82 

De la Epistola sobre la amistad: 

Incluso si la education no proporcionara ningun otro 
bien, el hecho de acudir junto a otros a la escuela por su 


565 Trelt, sin embargo, considero que ambos titulos, a pesar de estar 
relacionados en el catdlogo con el mismo item, corresponden a obras dis- 
tintas, y que es posible que el segimdo de ellos haga referencia al Uatado 
Sobre la abundancia de amigos , que no aparece en ningun otro lugar del 
listado (cf. la edicion de Sandbach, pag. 20). 

566 Cf. K. Ziegler, «Plutarchos», RE, cols. 804-805. Bernardakis 
incluyd en su edicidn (XVII, pag. 114) un fragmento transmitido por Es- 
tobeo (II 161) falsamente atributdo a una obra Sobre la amistad que, en 
realidad, procede del tratado Sobre la paz del alma 475D-E. 

567 Sobre la amistad en Plutarco, cf. J. Garcia Lopez, «Relaciones 
personales en Mora Ha de Plutarco: familia, amistad y amor» en A. Perez 
Jimenez, G. del Cerro (eds.), Estudios sobre Plutarco: obra y tradicion, 
Miiaga, 1990, 105-122. 
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causa salva del vicio noche y dia a aquellos que tienen algun 
sentido del pudor, y muchos a si mismos y a otros *** 568 

160 Estobeo, II 46, 15 

De la Epistola sobre la amistad: 

Asi como hacer el bien es algo esplendido, igualmente 
se debe corresponded no solo para no ser acusado de ingra- 
titude sino tambien de provocar un dano comun a aquellos 
que a su vez en el futuro recibiran beneficios, al retraer la 
benevolencia de otros 569 . 

161 Estobeo, III 2, 34 

De la Epistola sobre la amistad: 

Algunos enmascaran sus vicios con nombres bien so- 
nantes, Ilamando a la sensualidad (amor por lo bello, a la 
rudeza) 570 sencillez, a la codicia prevision 571 . 

162 Estobeo, III 2, 35 
En la misma obra: 

Cuando es precisa la maquinacion contra enemigos ex- 
temos, es util y necesario ser fecundo en ardides y en recur- 


568 El fragmento esta incomplete) al final y todo el parece haber snfrido 
corrupciones textuales. 

569 El texto debe haber sufrido algun tipo de comipcion y su sentido es 
incierto. Si go la inteipretacidn de Wyttenbach, al igual que Sandbach. 

570 Ahadido de Hense. 

571 Piaitarco trae a colacion otros ejemplos del uso de eufemismos 
para nombrar las pasiones en Sobre el refrenamiento de la ira 456F y 
462 F. En Sobre la virtud moral 449 A y en Sobre la falsa verguenza 529D 
el autor critica esta costumbre en los estoicos y reclama el uso de nombres 
sin equivocos ni eufemismos. Sobre el tema, cf. D. Babut, Plutarque et le 
stoicisme, . . , p ags . 119-120. 
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sos. Sin embargo, tener un caracter intrigante y maquinador 
de males siempre y contra todos, no me parece un indicio de 
as tu ci a, como algunos piensan, sino de una naturaleza abso- 
lutamente malvada. 

163 Estobeo IV 5, 68 

De la Epistola sobre la amistad: 

El mejor testigo es aquel que juzga sin haber recibido un 
favor, sino partiendo de su benevolencia hacia los demas. 

164 Estobeo, IV 7, 42 

De Plutarco de su Epistola sobre la amistad: 

Hay que llegar a la benevolencia por afabilidad y por 
beneficencia antes que por temor. 

165 Estobeo, IV 7, 43 
En la misma obra: 

Conviene ser apacible ademas de inteligente para la uti- 
lidad comun. 

166 Estobeo, IV 12, 1 1 

De la Epistola sobre la amistad: 

Ademas el miedo a un castigo ineludible es causa de de- 
sesperacion, puesto que el hombre que preve su propia mina 
transcurre por caminos peligrosos. 

167 Estobeo, IV 28, 8 

De la Epistola sobre la amistad 572 : 

Pues el matrimonio que se fundamenta en una mezcla de 
amistad por ambas partes es el mejor, de otro modo es pro- 
clive a la inestabilidad. 

572 El manuscrito S, en el lema, atribuye este fragmento al texto si- 
guiente, un pasaje perteneciente a Deberes del matrimonio 139A. 
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168 Estobeo, TV 31, 126 

De la Epistola sobre la amistad: 

En efecto, la riqueza se debe usar como materia prima 
de algo, no para todo de la misma manera. 

169 Estobeo, IV 31, 127 
En la misma obra: 

Todos, pues, han de suplicar por tener virtnd antes que 
riqueza, que es peligrosa para los insensatos puesto que el 
vicio aumenta con el dinero. Y cuanto menos inteligente es 
uno tanto mayores son sus excesos, y puede satisfacer lo 
frenetico de sus placeres. 

170 Estobeo, IV 33, 20 

De la Epistola sobre la amistad: 

Un hombre tuvo una vida feliz siendo pobre, pero menos 
cuando enriquecio y alcanzo poder. 

*171 Ibidem 573 

Hasta tal punto supera el bien a la pobreza que un hom- 
bre lionrado cambiaria una riqueza vergonzosa por la pobre- 
za. ^Acaso el mas rico de los atenienses de entonces era me- 
jor que Aristides o Socrates en pobreza de virtud? Pero la 
riqueza de aquel ella misma esta devaluada y caida en el ol- 
vido. Pues junto con la muerte todo desaparece para un 
hombre malo, mientras que el bien es etemo. 


573 En los manuscritos de Estobeo este fragmento esta unido al ante- 
rior, pero Meinere vio que no tenian conexion el uno con el otro y decidio 
dividirlos, seguido en ello por los distintos edi tores. Ahora bien, ya que en 
tal caso el texto no presenta lema, podria ser que no procediera de Plutar- 
co, como creyo Duebner en su edicion. 



SOBRE LA NATURALEZA Y LOS TRABAJOS 


El unico rastro de un escrito con este titulo es el que ofrecen 
los Extractos de Sopatro, que da tambien un breve resumen de su 
contenido (testimonio recogido por Foeio en su Biblioteca), ya que 
no hay huella de el en el Catdlogo de Lamprias. 

Como indica Sandbach, aunque no hay seguridad de que este 
fuera el titulo real de la obra, ello parece ser lo mas probable, 
puesto que el resto de las obras mencionadas por Focio de la se- 
leccion de Sopatro son citadas por el titulo. Por otra parte, la criti- 
ca descarto en su momento la identiflcacion de este tratado con el 
oprisculo Perl askiseds que se ha conservado unicamente en ver- 
sion siriaca, ya que en Focio los titulos plutarqueos son citados de 
forma literal y ajustada al original 574 . 


172 Focio, Biblioteca 161 

Sobre la naturaleza y los trabajos, como muchos con 
frecuencia enderezaron con el trabajo una naturaleza no bien 
dispuesta, y otros, por el contrario, que la tenian buena, 


574 Cf. J. Gildemeister, F. Bucheler, «Pseudo-Plutarchos Peri aske- 
seosv>, Rh. Mus . 27 (1872), 520-538, esp. pag. 523. 
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la corrompieron por negligencia. De la misma manera algu- 
nos en la juventud pareclan a todos torpes y poco inteligen- 
tes, pero al alcanzar la madurez su naturaleza se distinguio 
en ellos por la rapidez e inteligencia 575 . 


575 Una exposition semejante se lee en el pseudo-plutarqueo Sobre la 
education de los hijos, tratado que dedica todo el capitulo cuarto (2A-3B) 
a debatir sobre los tres elementos que posibilitan un caracter justo: la dis- 
position natural (physis), la instruction (md thesis) y el ejercicio (dskesis). 
En este texto se res alt a as! misino la importancia de la epimeleia y el po- 
ttos para modificar el caracter natural. Sobre ello, cf. Aristoteles, ktica 
nicomdquea 1 103al6. 



SOBRE EL ALMA 


576 


En el Catdlogo de Lamprias se relaciona con la entrada num. 
209 un escrito plutarqueo de titulo Peri Psyches , mencionado tarn- 
bien por Aulo Gelio, Origenes y Eusebio. Ademas, la antologia de 
Estobeo nos ha conservado dos textos (los frags. 177 y 178 de 
Sandbach), bastante mas extensos, que estan adscritos a una obra 
del mismo titulo de Temistio (317-388 d. C.). No obstante, ya 
Wyttenbach 577 reivindico para estos textos la autorfa de Plutarco, 
basandose tanto en que el estilo de los fragmentos le parecia cla- 
ramente plutarqueo como en que los dos personajes que participan en 
el dialogo, Timon — que en opinion de Hirzel desempeha- 


576 Para los frags. 177 y 178 hay traduccion inglesa de A. O. Prio 
kard (Plutarch. Select Essays, voL II, 1918), que no hemos podido con- 
sultar. Ademas, los nums. 176, 177 y 178 han sido traducidos al alem&n 
por H. J. Klauck en la antologia Plutarch, Moralphilosophische Schrif- 
ten, Stuttgart, 1997. Sobre ellos vease tambien el comentario en H. D. 
Betz (ed.), Plutarch ‘s theological Writtings and early Christian Literatu- 
re , Leiden, 1975, p&gs. 3 19-324. Por su parte, J. Boulogne, «L y Ame et le 
corps chez Plutarque a paitir du Peri Psyches (fragments 173-178 Sand- 
bach)», Humanitas 55 (2003), 11-27, ofrece una traduccion francesa del 
texto. 

577 En su edicion de 1772 del opusculo De sera numinis vindicta , pag. 
129. A esta atribucion, sin embargo, se opuso E. Maass, Orpheus ..., pags. 
303-305. 
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ria en el dialogo el papel del interlocutor principal 578 — y Patro- 
cleas 579 , son personajes del entomo familiar de nuestro autor y 
vuelven a aparecer en otras obras. Finalmente M. R. James 580 
constato que Clemente de Alejandria (150-215 d. C.), en su obra 
Eclogae propheticae (34), c-ita casi literalmente algunos pasajes de 
la descripcion de los vagabundeos del alma contenidos en el frag. 
178, si bien no menciona su fuente. Puesto que Clemente es ante- 
rior a Temistio, la atribucion de los textos a este ha de quedar des- 
cartada, y asi lo ha admitido la mayoria de los estudiosos 581 . 

Por lo demas, en la antologia de Estobeo se nos han conserva- 
do otros fragmentos atribuidos tambien a un Sobre el alma de Te- 
mistio, cuya autoria es dudosa y que en la edicion de Sandbach 
o cup an los nums. 203 a 206 de los fragmenta incerta . Junto a ell os 
en la edicion de Wyttenbach y de Bernardakis se incluian a conti- 
nuation, adscritos tambien al Sobre el alma, unos epitomes de 
contenido psicologico preservados en el manuscrito que contiene 
los comen tari os de Olimpiodoro y Damascio a Platon y atribuidos 
al queronense. Sandbach, por su parte, rechaza esta adscripcion y 
prefiere situar estos textos entre los fragmenta incerta (nums. 215- 
2 1 6 ) 582 . 

Sobre la forma y contenido del tratado Sobre el alma, poco es 
lo que puede afirmarse con certeza. Se trata de un dialogo formado 
por mas de un libro cuyo tern a seria la incorruptibilidad e inmorta- 

578 Der Dialog II..., p6g. 216. Tambien K. Ziegler, «Plutarchos», RE, 
col. 646. Timor), bemiano de Plutarco, a quien este dedica carinosas pa- 
labras en Sobre el amor fraternal (48 7D)> aparece brevemente en Charlas de 
sobremesa 1 2 y II 5 y es el interlocutor principal en De la tardanza de la 
divinidad en castigar . 

579 Sobre su re la cion con Plutarco, cf. Ziegler, «Plutarchos», RE, col. 
651. Patrocleas tiene pequenas apariciones en Charlas de sobremesa (II 9; 
V 7, 3; VII 2, 2) y participa tambien en el dialogo De la tardanza de la di- 
vinidad en castigar. 

580 «Clement of Alexandria and Plutarch», Classical Review 19 (1900), 
23-24. 

581 Cf. K. Ziegler, «Plutarchos», RE, col. 752, para quien los frag- 
mentos son autenticos por razones de estilo, lengua y por la falta de hiato. 

582 Cf. la nota que introduce estos fragmentos. 
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lidad del alma. Probablemente se relatarian en la obra «sucesos ex- 
traordmarios» relacionados con trances mfsticos y con viajes al 
otro mundo, segun se refiere en los frags. 173, 175 y 176, y se 
desaiTollaria una pormenorizada descripcion del estado de libera- 
cion en que queda el alma en el momento de la niuerte (frag. 1 77) 
asi como de su destino en el mas alia (frag. 178). 

De los fragmentos mas extensos, el 176, transmitido por Eu- 
sebio en su Preparation Evangelica, naira el viaje al otro mundo 
de un tal Antilo y su vuelta a la vida, un tipo de experiencia del 
mas alia de la que tenemos otros testimonies en la tradicion griega 
y que encuentra plasmacion literaria y elaboration filosofica en el 
mito de Er platonico del libro X de la Republics 5S \ precisamente 
el texto con el que Eusebio pone en relation nuestro pasaje. En el 
frag. 177 se sostiene que la muerte no es sino la transformation 
del alma incorruptible, una vez que se ha liberado del cuerpo en el 
que esta encarceiada. Por ultimo, el frag. 178 presenta un extraor- 
dinario interes dentro de la literatura escatologica griega, pues nos 
ofrece una detallada descripcion de la experiencia de la muerte y 
del paso a la vida de ultratumba, que es comparado por el autor 
con la initiation de los participantes en los misterios. 

A juicio de R. M. Aguilar 584 , diversos elementos abonan la 
autenticidad de estos textos, como son los juegos etimologicos, tan 
queridos para Plutarco, que encuentran ademas paralelos en otros 
lugares de su corpus . Pero, sobre todo, desde un punto de vista 
doctrinal, muchos aspectos presente s en estos textos concuerdan 
con las nociones de Plutarco sobre el alma y sobre su destino tras 
la muerte, segun se exponen en los mitos esc ato logic os de Tespe- 
sio en De la tardanza de la divinidad en castigar, de Timarco en 
Sobre el genio de Socrates y de Sila en Sobre la car a visible de la 
kina. Asi, la experiencia de Antilo es semejante a la muerte apa- 
rente de Tespesio o a.1 extasis de Timarco, la tesis de origen orfico- 


583 Cf. sobre el tema, R. Aguilar, «E1 vuelo del alma». For tuna tae 5 
(1993) 11-25; y A. Perez Jimenez, «E1 viaje sidereo de las almas: origen 
y fortuna de un tema clasico en Occidente», ibidem 101-123. 

584 La nocion del alma personal en Plutarco, tesis, Madrid, 1980, en 
esp. pags 89-90. 
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pitagorico de que el alma esta unida al cuerpo por una atadura la 
encontramos tambien en el res to de los tratados y la vision del 
mundo ultraterreno con la descripcion de la multitud impura en- 
fangada y cegada por la niebla guarda claras concomitancias con 
estos lugares. Asi pries, a juicio de esta autora, es verosimil que el 
tratado Sabre el alma tuviera la misma estructura que el resto de 
los dialogos miticos, es decir, primero una exposition doctrinal 
seguida de un mito escatologico final para ilustrarla. 

Parece claro que un referente central en estos textos es Pla- 
t6n, cuya vision acerca del destino del alma en el mas alia es un 
modelo evidente para la descripcion plutarquea y para la relation 
que establece entre muerte, initiation y conocimiento 585 . Aliora 
bien, en la dificil y debatida cuestion de cuanto hay de platonico 
y cuanto de aristotelico en Plutarco, recientemente Santaniello ha 
sehalado tambien estrechos paralelos entre el texto del frag. 178 
y Aristoteles, especialmente en lo que hace a la comparacion 
sueho/ muerte y a la descripcion de la situation «anti natura» del 
alma en el cuerpo 586 . 


173 Origenes, Contra Celso V 57 

Que sucesos extraordinarios han aparecido a veces a los 
hombres lo han contado de entre los griegos no solo los que 
son sospechosos de componer fabulas, sino tambien los que han 
destacado por filosofar de manera genuina y por dar un ver- 
dadero sentido a las noticias que les han llegado. Tales he- 
mos letdo en ... Plutarco de Queronea, en su escrito Sobre el 
alma . 


585 Y que esta presente ya en Platon, Fedon 69C y Fedro 249C. 

586 En el trabajo ya citado «Traces of the Lost Aristotle in Plutarch.. .», 
esp. pags. 635-638. 
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174 Aulo Gelto, I 3 

Sobre este mismo Quilon 587 escribio el filosofo Plutarco 
en el primer libro de $u obra Sobre el alma en estos termi- 
nos: «el anciano Quilon, tras escuchar a uno que decia que 
no tenia ningun enemigo, le pregunto si tenia algun amigo, 
considerando que la amistad y la enemistad se siguen por 
flierza y se implican necesariamente» 588 . 

175 Aulo Gelio, XV 10 

Plutarco, en el primero de los libros de su tratado Sobre 
el alma , cuando diserta sobre las enfermedades que sobre- 
vienen a la mente humana, cuenta que a las doncellas de Mi- 
leto, a casi todas las que entonces vivian en aquella ciudad, 
les arrebato de repente y sin causa aparente un deseo de dar- 
se muerte y, a consecuencia de ello, muchas perdieron la vi- 
da ahorcandose. Como los suicidios se sucedian cada vez 
con mayor frecuencia segun pasaba el tiempo y como no 
habia medicina con que calmar los animos de las mucha- 
chas, que perseveraban en el deseo de morir, los milesios 
decretaron que las virgenes que hubieran muerto ahorcadas 
fiieran conducidas en cortejo futiebre y enterradas comple- 
tamente desnudas con la misma soga con que se habian 
ahorcado. Despues de este decreto las doncellas ya no bus- 
caban una muerte voluntaria, ateiTorizadas solo por la ver- 
giienza ante un funeral tan deshonesto 589 . 


587 Quilon el lacedemonio, ^foro de Esparta y considerado uno de los 
Siete Sabios de Grecia, al que se airibuye la celebre maxima de «nada en 
exceso». Sobre su vida, vease Diogenes Laercio, I 68 ss. 

588 Practicamente con id£nticas palabras se refiere este dicho de Quilbn 
en Como sacar provecho de los enemigos 86C y en Sobre la abundancia 
de amigos 96 A. 

589 Plutarco cuenta este extrano suceso tambien en Virtudes de las 
mujeres 249B-C. Cf., ademas, Poliano, Estratagemas VIII 63. 
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176 Eusebio, Preparation Evangelica XI 36, 1 590 

Relacionado con este tema 591 Plutarco narra lo siguiente 
en el primer libro de su Sobre el alma. 

Estabamos presentes tambien nosotros cuando Antilo con- 
taba su historia a Sositeles y a Heracleon 592 . Recientemente 
habia enfermado y habia sido desahuciado por Ios medicos. 
En cuanto volvio en si un poco de un trance no muy profun- 
do, nada demente hizo ni dijo, unicamente contaba que 
habia muerto y que habia sido liberado de nuevo y que con 
toda seguridad no iba a morir por aquella enfermedad 593 . AI 
contrario, decia que los que se lo habian llevado habian re- 
cibido una reprimenda de parte de su soberano, porque ha- 
biendo sido enviados en busca de Nicandas regresaban con 
el en lugar de con el otro. Nicandas era zapatero, de Ios que 
se habian formado en las palestras y tenia tnuchos compane- 
ros y conocidos 594 . Por este motivo los muchachos se le 


590 Una versi6n de este fragmento, abreviada a partir del texto de Eu- 
sebio, se lee en Teodoreto (Curacion de las enfermedades de los griegos 
XI 46). 

591 Eusebio ha hecho referenda en los parrafos anteriores al mito de Er 
de PIat6n. 

592 Heracledn de Megara es uno de los amigos de Soclaro y Autobulo 
que interviene en el opusculo Sobre la inteligencia de los animal es y en el 
dialogo Sobre la desaparicion de los ordculos. Los otros dos persona] es 
nos son desconocidos. Wilamowttz (wLesefruchtew, Hermes 61 [1926], 
277-303, pag. 293) aventuro que Sositeles era un error en lugar del nom- 
bre del poeta Sosicles, a quien Plutarco menciona en Char las de sobreme- 
sa 618F, 638B y 677D. 

593 Sobre la realidad del sueho de Antilo^ cf. U. von Wilamowitz- 
Moellendoret, «Lesefriichte», Hermes 61, en concreto pags. 291-293. 
Vease tambien la nota de Sandbach ad locum , y Y. Verniere, Symboles 
et mythes dans la pensee de Plvtarque p^gs. 320-321 . 

594 Otra interpretation posible es «era compafiero y conotido de mu- 
chos de los que ffecuentaban las palesti‘as», es decir, segun indica Sand- 
bach, tenia amigos entre la gente educada. 
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acercaban y se burlaban de el porque habia esquivado y so- 
bomado a los servidores del mas alia. Sin embargo, Nican- 
das estaba evidentemente preocupado y disgustado. Final- 
mente le sobrevino una fiebre y murio repentinamente al 
tercer dia. Antilo, por su parte, ha sobrevivido y se mantiene 
entre nosotros, para nuestra suerte, pues es el mas amable de 
los huespedes. 

177 Estobeo IV 52 , 48 

De Temistio, de su obra Sobre el alma : 

Tras decir esto Timon tomo la palabra Patrocleas y dijo: 

Tu argumento no es menos convincente que antiguo pe- 
ro, no obstante, plantea oiertos problemas. Pues si la creen- 
cia en la incorruptibilidad del alma es muy antigua, ^como 
puede ser el temor a la muerte el mas antiguo de todos los 
miedos si no es que, por Zeus, ha engendrado en nosotros 
todos los demas? 595 . Pues no es nuevo ni reciente llorar al 
muerto, ni decir todas las expresiones de duelo y lamenta- 
tion como «el malogrado», «el digno de lastima». 

Pero argumentando de este modo — dijo Timon — opi- 
nan que lo incormptible se diluye con lo corruptible. Es cla- 
ro que decir que el muerto «ha cambiado», «ha pasado al 
oti*o lado» y «se ha ido» no hace referencia simplemente a 
una experiencia desagradable sino mas bien a una experien- 
cia de cierta transformation y cambio 596 . Donde se produce 
el cambio para los que pasan al otro lado y si el cambio es a 
peor o a mejor lo obset*varemos a partir del resto del voca- 
bulario. Ciertamente, en primer lugar, el nombre mismo de 
la muerte (thanatos) parece indicar que lo que cambia no va 


595 Es la argumentation de Epicure sobre la muerte. 

596 Cf. Sobre la imposibilidad de vivir placenteramente segun Epicu- 
re) 1 1 04C. 



394 


FRAGMENTOS 


bajo la tierra o hacia abajo, sino que es llevado hacia arriba 
y corriendo (and, theon). Por esto tiene sentido que el alma, 
una vez que el cuerpo la ha expirado, escape volando y vaya 
hacia arriba (anathein ) 597 como liberada una vez que ha do- 
blado la meta 598 , respirando ella misma y volviendo a la vi- 
da. Observa sin embargo lo opuesto a la muerte, el naci- 
miento (genesis ), como por el contrario el termino expresa 
una inclination hacia abajo y una tendencia hacia la tierra 
(neusin epi gen) 599 de aquello que corre hacia arriba de nue- 
vo en el momento del final. De donde tambien Hainan al 


597 Es una correccion de Valckenaer, frente a anatheinai de los co- 
dices. 

598 O «coino liberada de una postura encorvada» (ek kampes tinos ane- 
ises). El autor se vale de una metafora tomada del mundo de las cameras 
de carros que encontramos ya en Platon, que explica la relation vida- 
muerte como un movimiento circular igual al que describen los carros en 
la pista, los cuales al llegar a la curva o meta (kampe) giran y recorren el 
mismo camino en sentido inverso (Fedon 72 a-b). En este contexto, pues, 
kampe es la «meta de la vida», es decir, «la muerte», del mismo mo do que 
el verbo kamptd en su uso flgurado signiflca «llegar a la meta de la vida» 
o «morir». Plutarco hace uso de esta metafora en otros lugares, cf. So- 
bre el demon de Socrates 59 IB y Escrito de consolacion a su mujer 61 IF. 

599 Esta explication etimologica para genesis («nacimiento») la encon- 
tratnos de nuevo en De la tardanza de la divinidad en castigar 5 66 A. Para 
Y, Verniere (Symboles et My thes dans la Pensee de Plutarque pags. 
205-206) probablemente es de procedencia pitagorica. Segiin esta autora, 
6ste y el res to de los juegos de palabras que se desgranan en el texto son 
un bnen ejemplo de la gran fortuna que este tipo de exegesis mitica tuvo 
entre los neoplatoiiicos. Sobre el tema vease tambi6n M. Garcia Valdes, 
«Aproximacion al pensamiento de Plutarco a trav6s de las explicaciones 
etmiol6gicas...», y J. F. Martos Montiel, «E1 uso de la etimologia en los 
Moralia de Plutarco. Id6nticas etimologias para genesis y thanatos son 
citadas por Eustacio (Comentario a la Tliada I 167), a juicio de M. van 
der Valk («Zur Uberlieferungsgeschichte der Plutarchischen Schriften», 
Heiynes 101 [1973], 502), tomadas directamente de la obra de Plutarco. 
Elio demostraria que en el siglo xn todavla podian leerse obras de nuestro 
autor que a nosotros no nos ban llegado. 
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primer dia de la vida genethlion , en la idea de que es el 
principio de grandes penas (dthlon) y sufrimientos. 

Pero quiza lo comprenderemos mejor y con mayor clari- 
dad si nos fijamos en otros grupos de palabras relacionadas 
entre si. Pues dicen que el que muere «se libera» y Hainan 
«liberacion» al momento final de la muerte, y si preguntas 
liberation de que, dicen que del cuerpo. Pues a este llaman 
demas, en la idea de que el alma esta atada alii por el (de- 
demenes) contra la naturaleza 600 . Nada esta retenido de ma- 
nera forzosa alii donde es natural que este y al estar atado 
por la fiierza (bian) lo llamaron vida (bios) introduciendo un 
pequeno cambio, igual que creo que Homero utilizaba la pa- 
labra hesperos en lugar de hespera . De donde en oposicion 
al tenuino «vida» se dice que un mueito «descansa», en la 
idea de que se aleja de esta constriccion grande y contra na- 
tura. 

178 Estobeo, IV, 52, 49 

En la misma obra: 

Asi tambien decimos que el alma que ha llegado alii ha 
perecido (ololenai) en virtud de su completa (els to holon) 
trans formation y conversion. En este mundo carece de co- 


600 El autor relaciona etimologicamente demas («cuerpo») con el verbo 
ded («encarcelar», «atar», «encadenar»), si bien el termino parece estar 
emparentado con demo «construir», en la medida en que demas hace refe- 
rencia al «armazon del cuerpo». La nocion del cuetpo como atadura, car- 
cel o tumba del alma (cf. el conocido juego de palabras somaisema , «cuer- 
po/sepultura» en Platon, Cratilo 400c) se relaciona tradicionalmente con 
las doctrinas or fleas y pitagoricas. En Plutarco encontramos la misma idea 
en el mito de Tespesio (De !a tardanza de la divinidad en castigar 564C, 
en donde la atadura del cuerpo es comparada con un ancla), y en el de Ti- 
marco (Sobre el demon de Socrates 592 A ss.). 
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nocimiento excepto cuando esta ya en el momento del fin; 
entonces experimenta sensaciones similares a las de los par- 
ticipantes en las grandes iniciaciones 601 . Por ello el verbo 
«morir» (teleutan) se asemeja al verbo «ser iniciado» (te- 
leisthai) y tambien las acciones nombradas por ellos se pa- 
recen entre si 602 . En primer lugar vagabundeos sin rumbo y 


601 P. Foucart (Les Mysteres d 'Eleusis, Paris, 1914, pags. 393 ss.) 
defendio que esta celebre description haci'a referenda a lo que ocurria en 
la noohe de la teleti dentro del telestirion en el contexto de los misterios 
de Eleusis. Sin embargo, para G. E. Mylonas (Eleusis and the eleusiman 
mysteries , Princenton-Nueva Jersey, 1972 2 , pags, 264 ss.) la description 
de los hombres santos en la llanura elisia es tipicamente orfiea, al igual 
que lo es esta visibn de los horrores del Hades para los no iniciados, Segun 
este autor, pues, el texto se refiere a una initiation orfiea. A su vez, F. 
Dtjnand (Le culte d ’Isis dans Je bass in oriental de la Mediterranee, III, 
Leiden, 1973, pags. 248 ss.) considera que es una descripdon de los miste- 
rios de Isis. Tal y como seiiala A. Bernabe, lo m£s probable es que se Ira- 
te de una experienda misterica en general, segun cree mayoritariamente la 
critica actual (cf. «La experienda iniciatica en Plutarco», en A. Perez Ji- 
menez, F. Casadesus (eds.), Estudios sobre Plutarco: misticismo y reli- 
giones mistericas en la obra de Plutarco , Madrid, 2001, pags. 5-22, en 
esp. pags. 10-14). Para este pasaje, entre otros, cf. tambien F. Graf, Eleu- 
sis und die orphische Dichtung , Berlin-Nueva York, 1974, pags. 132-139; 
H. D. Betz (ed.), Plutarch’s theological writings and early Christian lit- 
erature..., pags. 319-324; y F. Drnz de Velasco, «Un problema de delimi- 
tation conceptual en Historia de las Religiones: la mistica griega», en D. 
Placido, J, Alvar, J. M. Casillas, C. Fornis (eds.), Imageries de la Po- 
lis , Madrid, 1997, pags. 407-422, en particular pag, 415. 

602 Este juego de palabras se repite en Sobre la cara visible de la lima 
943B. A juicio de A. Bernabe esta etimologia, de probable origen 6rfico, 
esta insinuada ya en Platon, Republica 364e (cf. «La experiencia inicia- 
tica en Plutarco,.. », pag, 12), La comparacidn entre la muerte y la inicia- 
cion aparece tambien en la Vida de Romulo 28, pero esta desarrollada so- 
bre to do en el presente fragmento. Tal y como sugiere el texto del 
ffagmento, el alma esta privada de conocimiento en esta vida y tan solo 
comienza a adquirirlo en el momento de la muerte, como si fuera una ini- 
ciacion, por lo que el paso de un mundo a otro es visto como un paso de la 
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fatigosas vueltas e inquietantes recorridos sin fin (atelestoi) 
en la oscuridad y luego, antes del final mismo ( telos ) m , to- 
do tipo de terribles experiences, estremecimientos, temblo- 
res, sudor y estupefaccion. Despues de esto, sin embargo, 
una luz asombrosa le sale al encuentro y le reciben lugares 
puros y praderas, donde hay cantos y danzas y la solemni- 
dad de palabras sagradas y visiones santas 604 . En ellas, ya 
completamente iniciado, se vuelve libre y deambula libera- 
do, y coronada su cabeza 605 celebra los misterios y convive 
con hombres santos y puros. Contempla aqiu a la masa no 
iniciada e impura de los vivos, apihada en mitad del denso 
fango 606 y de las tinieblas, pisoteandose y empujandose unos 


ignorancia al conooimiento. Sobre este tema, cf. Y. Verntere, (initiation 
et eschatologie chez Plutarque», en J. Ries (ed.), Les rites d 'initiation, Lo- 
vaina, 1986, pags. 335-352; C, Santanlello, «Nascita, conosccnza, 
morte: metafora e capovolgimento della vita terrena nelle descrizioni plu~ 
tarchee delPaldila)), en L. van der Stock (ed.), Rhetorical Theory and 
Praxis in Plutarch, Lovaina, 2000, pags. 399-412, en especial sobre este 
texto las pags. 411-412; y M. A. Duran, «Encnicijadas en el mundo mfs- 
tico de Plutarco», en A. Perez Jimenez, F. Casadesus (eds,), Estudios 
sobre Plutarco: misticismo y religiones mistericas en la obra de Plutarco, 
Madrid, 2001, pags. 99-110, en esp. pags. 104-105. 

603 Plutarco sigue desarrollando el paralelo entre muerte e iniciacion; 
desde este punto de vista, como indica A. Bernabe, atelestoi signifies 
«sin fin», pero tambien «que no esta iniciado» ignal que telos quiere decir 
«fin» pero tambien «iniciaci6n», Del mismo mo do, a juicio de este autor, 
hypoptoi, que hemos traducido aqui por «inquietantes», puede estar jugan- 
do con cl termino epoptai, aplicado en la terminologia mi. s ten c a a los que 
ban alcanzado el mas alto grado de iniciacion (cf. «La experiencia iniciati- 
ca en Plutarco.. .», pag. 13). 

m Cf. Clemente de Ai ejandria, Eclogae propheticae 34. 

605 La corona es una marca de los iniciados. Plutarco emplea la imagen 
del atleta vencedor y coronado para describir a las almas buenas instaladas 
en la lima en Sobre la car a visible de la tuna 94 3D. 

606 Yacer en el fango es caracteristico de los no iniciados (cf. Platon, 
Fedon 69c, y Plotino, I 6, 6). 
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a otros, perseverando en los males por el miedo a la muerte 
debido a su falta de fe en los bienes del mas alia. Pues que 
la union y confinamiento del alma en el cuerpo es algo con- 
trario a su naturaleza lo puedes ver en esto. 

^En que? — dijo Patrocleas. 

En el hecho de que, de nuestras experieneias, el sueno es 
la mas dulce. En primer lugar porque hace desaparecer por 
medio del placer la conciencia de cualquier dolor, que queda 
diluido en un estado muy apropiado a nosotros. Despues 
domina sobre el resto de los deseos, por muy vehementes 
que estos sean. De hecho, tambien los amantes de los cuer- 
pos se desazonan por el placer cuando les llega la hora de 
dormir y aflojan los abrazos a sus amados cuando se duer- 
men. Pero ^por que extendenne mas si, una vez que el sue- 
no nos toma, hace desaparecer incluso el placer que obte- 
nemos del estudio, de la conversation y de la fllosofia, al 
ser llevada el alma como por una corriente ligera y profun- 
da? Quiza todo placer tiene como esencia y naturaleza la li- 
beration del dolor 607 ; en el caso del placer de dormir ello es 
asi enteramente, pues sentimos placer al dormirnos, aunque 
no concuiTa ningun elemento externo agradable y estimu- 
lante. Mas bien parece que el sueno es lo mas placentero 
porque elimina un estado penoso, fatigoso y duro, que no es 
otro que la ligadura del alma con el cuerpo, ya que cuando 
dormimos el alma se separa, retirandose y concentrandose 
en si misma, tras haberse extendido por el cuerpo y disper- 
sado por los sentidos 608 . 

Ciertamente hay quien dice que el sueno supone una 
mezcla mayor del alma con el cuerpo, pero tal opinion es 


607 Es la definition epicurea del placer, vease al respecto el frag. 124. 
Cf. Clemente de Alexandria, Ecglogae propheticae 35. 

608 Cf. Aristothles, frag. 60 Rose. 
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erronea. La prueba que la contradice la ofrece el propio 
cuerpo que, con su falta de percepcion, su frialdad, su abo- 
targamiento y palidez, demuestra tanto la desaparicion total 
del alma en el caso de la muerte como su falta temporal en 
el del sueno. Esto es lo que causa el placer, la liberation y el 
descanso del alma, como si se hubiera desprendido del peso 
que la oprime y luego de nuevo lo volviera a asumir y a car- 
gar con el Por ello parece que, cuando muere, el alma esca- 
pa totalmente del cuerpo, pero cuando duerme solo se fuga 
temporalmente. Este es el motivo de que la muerte a veces 
se produzca con sufrimientos, pero el sueno vaya siempre 
acompanado de placer, pues al morir la atadura queda com- 
pletamente rota mientras que en el sueno cede, se relaja y se 
vuelve mas blanda, cuando, por asi decirlo, los lazos se des- 
hacen, las percepciones se debilitan y se afloja la tension 
que une el alma con el cuerpo. 

Entonces — intervino Patrocleas — ^como no nos encon- 
tramos mal y sentimos dolor cuando nos despertamos? 

como es que — apunto Timon — tienes en la cabeza 
una sensation de ligereza y alivio al cortarte el pelo, pero no 
sientes pesadez por llevar la cabellera larga? por que los 
que se liberan de las ataduras experimentan placer, y sin 
embargo los que estan atados no sienten dolor? ^Y como es 
que si se introduce de pronto una luz en un banquete oscuro 
se produce un alboroto de aplausos y, sin embargo, la falta 
de iluminacion de antes no parecia que molestara ni danara 
la vista? Una sola, querido amigo, es la causa de todo ello: 
lo que ocurre gradualmente acostumbra y familiariza a la 
percepcion a un estado contrario a la naturaleza, de tal ma- 
nera que no siente desagrado mientras lo esta experimentan- 
do. Pero en cuanto es liberada y vueve a la naturaleza, de 
inmediato se manifiesta con la comodidad y el placer que 
ahora siente lo ajeno y desagradable que antes le pesaban. 
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Asi tambien, en la union del alma con las pasiones, miem- 
bros y organos mortales parece que lo antinatural y ajeno no 
la oprime excesivamente debido a la larga costumbre. Sin 
embargo, el alma siente bienestar y ligereza ademas de pla- 
cer una vez que se libera de las actividades corporales, pues 
ellas le producen molestias, por ellas se desgasta y debido 
a ellas esta necesitada de descanso y relajacibn. En cuanto a 
las actividades que le son propias y conforme a su naturale- 
za, es decir, estar siempre dedicada a la investigation, al ra- 
zonamiento, al recuerdo y a la contemplation, en relacion 
con ellas el alma es infatigable e insaciable (ctkorestos), 
Pues la saciedad (koros ) parece ser fatiga (kopos) en los pla- 
ceres cuando el alma los experimenta en union con el cuerpo, 
ya que verdaderamente en relacion con los suyos propios no 
desfallece. No obstante, como se ha dicho, encadenada al 
cuerpo, esta en la misma situation que Odiseo, pues igual 
que este se aferraba con fuerza al cabrahigo y lo abrazaba no 
porque lo deseara o lo quisiera sino por miedo a Caribdis 
que yacia a sus pies 609 , asi tambien parece que el alma se 
aferra y se entrelaza con el cuerpo no por ningun tipo de 
afecto y benevolencia hacia el, sino por temor ante la incer- 
tidumbre de la muerte. 

Pues los dioses tienen oculto el sustento para la vida a los 

[hombres 

como dice el sabio Hesiodo 610 , y no mantienen al alma uni- 
da con el cuerpo por ningun tipo de atadura carnal, sino que 


609 Cf. Odisea XII 432. La misma comparacion del comportamiento de 
Odiseo ante Caribdis con la actitud de los que temen a la muerte en Sobre 
la paz del alma 47 6B. 

610 Tntbajos y Dias 42. 
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han ideado para ella un unico vinculo y la ban confinado en 
una sola carcel: la incertidumbre y la incredulidad ante lo 
que viene tras la muerte. Pues si confiara en «cuanto aguar- 
da a los hombres cuando han muerto, nada podria retener- 
la», segun Heraclito 611 . 


611 Frag. B 27 Diels-Kranz. 



miscelAneas 


El presente texto nos ha sido transmitido en la Preparation 
Evangelica de Eusebio, quien lo incluye como cita de Plutarco 
perteneciente a un tratado de titulo Miscelaneas (Stromateis). Ge- 
neralmente, desde el estudio fundamental de H. Diels sobre la tra- 
dicion doxografica griega 612 los criiicos se ban mostrado de aeuer- 
do en negar la autenticidad de la obra. Diels considero que estamos 
ante una compilacion de materiales del siglo n d. C. sin relaeion 
alguna con Plutarco, aduciendo para justificar esta afirmacion el 
tratamiento superficial, incluso pueril, del tema, asi como el estilo 
descuidado y negligente con el hiato, muy alejado del plutarqueo. 

Pese a que la opinion mayoritaria 613 , como decimos, niega la 
autenticidad del pasaje, no ha faltado quien ha defendido el origen 
plutarqueo del texto. Es el caso de K. Mras, quien cree que se trata 
de una serie notas compiladas por Plutarco para su uso personal, lo 
que explicaria, entre otras cosas, el estilo falto de cuidado que ca- 
racteriza al texto 61 ' 5 . 

Otra cuestion debatida en tomo a este texto es la relaeion de 
las Miscelaneas mencionadas por Eusebio con la obra que el Catd- 
logo de Lamprias cita con el num. 62 y el titulo Stromateis histo- 


612 Cf. Doxographi graeci, I, Berlin, 1879, pags. 156 ss. 

613 Cf. tambien K. Ziegler, «Plutarchos», RE, col. 768. 

6,4 «Ariston von Keos (in einem zweiten Bnjchstuck von Plutarchs 
Stromaieis)», Wiener Stadien 68 (1955), 88-98. 
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rikoi kai poietikoi. Dos son las explicaciones posibles: o bien la 
obra aludida en el catalogo es la apocrifa de la que procederia el 
fragmento que nos ocupa o bien se trataba de una obra original de 
Plutarco hoy perdida que habria motivado la adscripcion a el del 
texto citado por Eusebio. Lo que parece claro es que en el siglo iv 
ya debian de circular un buen numero de falsificaciones bajo el 
nombre de nuestro autor, 

En cualquier caso y al margen de la cuestion de la autentici- 
dad, Plutarco tuvo un gran inter es por los primeros filosofos grie- 
gos y conocio bien sus escritos, algo que se muestra en la mencion 
en el Catalogo de Lamprias de la obra, hoy perdida, Sobre los pri- 
meros filosofos y sus sucesores (num. 184), ademas de en la gran 
cantidad citas y alusiones a estos autores desperdigadas a lo largo 
de su corpus 615 . 

El fragmento presenta las doxai o doctrinas cosmogonicas y 
sobre el principio material de Tales de Mileto, Anaximandro, 
Anaximenes, Jeno fanes, Parmenides, Zenon de Elea, Democrito, 
Epicuro, Aristipo de Cirene, Empedocles, Metrodoro de Quios y 
Diogenes de Apolonia. En cuanto a las posibles fuentes del texto, 
Diels determino en el dos estratos distintos. El primero de ellos 
comprenderia el material concemiente a todos los filosofos citados 
con la excepcion de Epicuro y de Aristipo. Estas secciones proce- 
derian de la tradicion doxografica que remonta en ultima instancia 
a las Opiniones de los fisicos de Teoifasto. Un segundo estrato, de 
menor valor, lo conformarian los resumenes de las doctrinas de Epi- 
curo y Aristipo, que se habrian intro duc-ido tras la seccion dedica- 
da a Democrito sin tener en cuenta la cronologia. 

En general, la importancia del texto para nuestro conocimiento 
de la filosofla habitualmente conocida como presocratica — tan 
maltratada por la tradicidn — es menor, si bien alguno de los datos 


615 Vease al respecto A. Fairbanks, «On Plutarch’s Quotations from 
the Early Greek Philosophers)), TAPhA 28 (1897), 75-87; K. Ziegler, 
«Plutarchos», RE, cols 767-768 y 919-920; y J. P. Hkrshbell, «Plutarch 
and the Milesian Philosophers)), Hermes 114 (1986), 173-185. 
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referidos a Anaximandro no se han conservado en ningun otro lu- 
gar 616 . 

Para finalizar, recordaremos que K. Mras, en el articulo cita- 
do, prop us o incluir dentro de las Miscelaneas un segundo pasaje 
citado tambien por Eusebio (XV, 2, 7-13) relativo al peripatetico 
Ariston de Ceos 617 , que, en su opinion, el autor eristiano tomo de 
la misma fuente que el fragmento 179, aunque esta vez sin citar su 
fuente. Sin embargo, sus argumentos no convencen a Sandbach, 
quien por lo tanto no incluye este texto en su edicion. 


*179 Eusebio, Preparation Evangelica I 7, 1 6 

Encontrarias de acuerdo con este 618 a la mayoria de los 
filosofos griegos cuyas opiniones sobre el principio de las 
cosas y las divergencias y diferencias entre ellos, fundadas 
en conjeturas y no en la comprension de la realidad, te voy a 
exponer en lo que sigue a partir de las Miscelaneas de Plu- 
tarco. Observa tu, no de forma superficial sino con dedica- 


616 Cf. H. Diels, Doxographi graeci..., p6gs. 132-144. Para los detalles 
de estos textos remitimos a la edicion D ie Fragmente der Vorsokratiker de 
Diels-Kranz. Por lo demas, en G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, 
Los filosofos presocraticos, Madrid, 1987 2 ; W. K. C. Guthrie, Historia 
de la filosofia griega, Madrid, 1986; .W. Jaeger, La teologia de los prime- 
ros filosofos griegos, Mexico, 1952; y F. M. Cornford, Principium sa - 
pientiae . A Study of the Origins of Greek Philosophical Thought , Nueva 
York, 1965, entre otros, se encontrara un andlisis de las doctrinas de estos 
primeros filosofos griegos y conientario de sus textos. 

617 Mras cree que se trata de el, y no del estoico Ariston de Quios, 
como figura en los codices. 

6,8 Tras citar en las paginas anteriores un largo parrafo de Diodoro de 
Sicilia sobre la constitucion del universo (I 6-8) Eusebio pasa a continua- 
cion a exponer las teorias sobre el tema de los denominados filosofos pre- 
socraticos, haciendo notar que todos ellos consider an el origen y evolucion 
del mundo como algo contingente y espontaneo y que en sus cosmogonias 
no mencionan a Dios como creador del Universo. 



MISCELANEAS 


405 


cion y reflexion, los desacuerdos que hay entre ellos en las 
opiniones aqui consignadas. 

1. Dicen que Tales file el primero de todos en suponer 
que el principio de todo es el agua, pues decia que todo pro- 
cede de ella y a ella se dirige. 

2. 619 Despues de este, Anaximandro, que fue compane- 
ro de Tales, afirmo que lo indefinido tiene toda la causa de 
la generacion y de la destruction del universo. Dice que los 
cielos se segregaron de lo indefinido y, en general, todos 
los mundos, que son innumerables. Man tenia que la destruc- 
cion y 3 mucho antes, la generacion se producen al repetir to- 
dos ellos un ciclo desde un tiempo indefinido 620 . Y dice que 
la tierra tiene forma cilmdrica y que su altura es como un 
tercio de su anchura. Afirma que el principio productor del 
calor y del frio se separo desde lo etemo en el surgimiento 
de este mundo y que de ello se fonno una especie de esfera de 
llamas en tomo al aire, que rodea la tierra como la corteza 
rodea al arbol. Al romperse esta esfera y cerrarse en circulos 
se formaron el sol, la luna y las estrellas. Dice ademas que 
el ser hiunano nacio, en el principio, de criaturas de especies 
distintas, por esto el resto de los seres vivos enseguida se 
ganan la vida por si niismos y solo el hombre necesita de 
una larga crianza 621 . Por ello, si hubiera tenido su forma 
original desde el principio, no habria sobrevivido. Esto, en 
efecto, dice Anaximandro, 

619 Frag. A 10 Diels-Kranz. 

620 O bien, «ai repetir todas las cosas un ciclo. Sobre el pasaje, cf. 
W. A. HEroEL, «Note on [Plutarch] Stromat. 2», Classical Philology 6 
(1911X86-87. 

62 1 Sobre la antropogonia de Anaximandro ofrece Plutarco otro fes- 
timonio en Charlas de Sobremesa 730E, en donde dice que el Filosofo 
mantenla que los hombres se habian criado primero en los peces hasta que 
fueron capaces de sobrevivir por si mismos. 
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3. 622 Dicen que Anaximenes afirmo que el principio de 
todo es el aire y que este era infmito en tamano pero deter- 
minado por sus cualidades. Dice que todo surge por una 
cierta condensation del aire y una posterior rarefaction. El 
movimiento existe desde siempre. Mantiene que cuando el 
aire se condensa nace en primer lugar la tierra, que es muy 
plana, y por este motivo esta suspendida en el aire, y que el 
sol, la luna y el resto de los astros tienen el principio de su 
nacimiento en la tierra, Sostiene, pues, que el sol es tierra 
pero que adquiere el suficiente calor a causa de su rapido 
movimiento. 

4. 623 Jenofanes de Colofon, que siguio su propio cami- 
no, diferente al de los citados con anterioridad, no admite ni 
generation ni destruction, sino que dice que el Todo per- 
manece siempre el mismo. Pues si tuviera un origen, afirma, 
necesariamente no existiria antes y lo que no existe no pue- 
de nacer ni puede crear nada, ni nada puede surgir de lo no 
existente. Manifiesta que las percepciones son enganosas y 
junto con ellas desacredita tambien completamente a la pro- 
pia razon. Afirma ademas que en el transcurso del tiempo la 
tierra es transportada de forma continua y paulatina para 
unirse con el mar. Dice que el sol esta formado por la con- 
centration de pequenos y numerosos fuegos. Declara, en re- 
lation con los dioses, que no existe ninguna autoridad entre 
ellos. Pues es impio que un dios domine sobre los demas y 
ninguno de ellos esta necesitado de nada en absoluto. Ade- 
mas mantiene que los dioses escuchan y ven la totalidad y 
no por partes. Sostiene tambien que la tierra es ilimitada y 
que no esta rodeada de aire por todas partes y que todo vie- 


622 p ra g ^ £ DiELS-KRANZ. 
6n Frag. A 32 Diels-Kranz. 
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ne de la tierra. Pero del sol y las estrellas dice que provienen 
de las nubes. 

5. 624 Parmenides de Elea, companero de Jenofanes, en 
parte siguio las opiniones de dste y en parte mantuvo una 
posicion contraria. Pues declara que el Todo es etemo e in- 
mutable segun la realidad de las cosas. Pues es 

unico, monogenito, inmovil e ingenito 625 . 

Dice que el nacimiento es una de las cosas que parecen exis- 
tir a causa de una perception falsa y expulsa las sensaciones 
del ambito de la verdad. Dice que, si existe algo fuera del 
ser, no es ser, y que el no-ser no existe en el conjunto de las 
cosas. De este modo concluye que el ser es ingenito. Afirma 
que la tierra ha surgido de la precipitation del aire denso. 

6. Zenon el Eleata no propuso nada propio pero refle- 
xiono aun mas sobre estos temas. 

7. 626 Democrito de Abdera considero que el Todo es 
infinito porque indudablemente no ha sido creado por nadie, 
y ahade que no esta sujeto a cambios. En general expone 
perspicuamente cual es la naturaleza del Universo. Dice que 
las causas de lo que ahora existe no tienen ningun principio, 
y que lo que ha sido, es y sera esta completamente determi- 
nado desde un tiempo infinito por la necesidad. Sostiene que 
el sol y la luna han tenido un nacimiento, y que estos surgen 
independientemente, sin tener todavia en absoluto una natu- 
raleza caliente ni tampoco brillante, sino por el contrario, 
semejante a la de la tierra. Pues cada uno de ellos ha surgido 
previamente en una constitucion del mundo independiente, 


624 Frag. A 22 Diels-Kranz. 

625 Cf, frag. B 8, 3-4 Diels-Kranz. 

626 Frag. A 39 Diels-Kranz. 
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pero mas tarde, una vez que la orbita del sol aumento de ta- 
mano, su fuego fue contenido en ella. 

8. Epicuro el ateniense, liijo de Neocles, intenta supri- 
mir el engano relativo a los dioses. Pero dice tambien que 
nada surge del 110 -ser y que el Todo siempre ha sido el mis- 
mo y sera el mismo, que en el Todo no $e forma nada extra- 
no fuera del tiempo infinito que ya ha ocurrido. Dice tam- 
bien que el Todo es corporeo y que no solo es inimitable 
sino ademas infinito. Y mantiene que el fin de los bienes es 
el placer. 

9. 627 Aristipo el cirenaico dice que el mayor de los bie- 
nes es el placer y el mayor de los males el dolor. Y excluye 
el resto de la teoria sobre la naturaleza diciendo que solo es 
provechoso investigar 

que hay en los palacios bueno y malo 628 . 

10. 629 Empedocles de Acragante afirma que hay cuatro 
elementos, el fuego, el agua, el aire y la tierra, y su causa se 
encuentra en la Amistad (philia) y la Discordia (neikos). 
Sostiene que el aire separado de la mezcla primigenia de 
elementos se desparramo en tomo a ellos formando un cir- 
culo, y despues del aire el fuego se desplazo hacia fuera y, 
al no tener otro espacio, se desbordo hacia arriba situandose 
bajo la masa helada que hay en tomo al aire. Y afirma que 
hay dos hemisferas que giran alrededor de la tierra, la una 
constituida completamente de fuego y la otra de una mezcla 
de aire con algo de fuego, a la que considera la noche. El 
principio de su movimiento ocurre de forma casual por la 


627 Frag. 1 B 1 Giannanton*. 

628 Odisea IV 392. Plutarco vuelve a citar este verso en Consejos 
para conservar la salud 122D y en Sobre las nociones comunes, con fra 
los estoicos 1 06 3 D . 

629 Frag. A 30 Diels-ICranz. 
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presion ejercida por el fuego en el momento de su concen- 
tration. Dice que el sol no es por naturaleza fuego, sino re- 
flejo del fuego, similar al que se produce con el agua. La lu- 
na se formo por su lado a partir del aire dejado por el fuego 
y este aire se solidified como el granizo. La luz de la luna 
proviene del sol. Sostiene que el principio dominante del 
alma no est& en la cabeza ni en el torax sino en la sangre, 
por lo que en la parte del cuerpo en la que esta este m&s 
concentrada, en ella cree que los hombres son superiores. 

II . 630 Metrodoro de Quios dice que el Todo es etemo, 
porque, si hubiera nacido, lo habria hecho del no ser. Y es in- 
finito porque es etemo, pues no tiene principio de donde em- 
pezo ni limite ni final. Considera que el Todo no participa 
tampoco del movimiento, pues es imposible que algo se mue- 
va si no cambia de lugar y el cambio de lugar ha de realizarse 
necesariamente hacia lo lleno o hacia lo vacio 631 . Cuando el 
aire se condensa produce las nubes y luego el agua, que, al 
caer sobre el sol, lo apaga. Cuando se rarifica de nuevo, lo en- 
ciende otra vez. Con el tiempo, el sol se solidifica con lo seco 
y crea las estrellas a partir de agua brillante, mientras que la 
noche y el dia y, en general, los eclipses se originan por los 
sucesivos apagados y encendidos. 


630 Frag. A 4 Diels-Kranz. 

631 Zeller (Philosophic der Griechen I, pag. 1186) marc6 aqui una 
laguna. P. Bicknell ha defendido su existencia y senalado que el texto 
posterior a ella no es coherente con la doctrina de Metrodoro tal y como la 
conocemos por otros lugares. Concretamente, segun Aecio, II 17, 1, Me- 
trodoro pensaba que las estrellas tenfan brillo por el reflejo del sol y, en 
consecuencia, el sol brillaba noche y dia, mientras que en el texto del 
ffagmento se sostiene que el sol se apaga cada atardecer y se vuelve a en- 
cender cada amanecer. El an tor llega a la conclusidn de que realmente este 
texto retleja la doctrina de Meliso de Samos. Para el detalle de la argu- 
mentation, cf. su trabajo {(Melissus 1 Way of Seeming?», Phronesis 21 
(1982), 194-201. 
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12. 632 Diogenes de Apolonia supone que el aire es el 
elemento primero. Dice que todo esta en movimiento y que 
los mundos son innumerables. Su cosmogonia es como si- 
gue: el Todo estaba en movimiento y a veces se rarificaba y 
otras se condensaba. Alii donde se concentro lo denso pro- 
dujo una masa y asi surgieron el resto de las cosas con este 
mismo proceso. A su vez las partes mas ligeras ocuparon las 
zonas superiores y formaron ei sol. 


632 Frag. A 6 Diels-Rranz. 
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En este apartado Sandbach se muestra en su edicion rnucho 
mas selectivo que Bemardakis, que introduce mas de 150 frag- 
ment a incerta m de los que Sandbach admite tan solo un pequeno 
numero. El grueso de este grupo, los frags. 8 a 130, en cuya reco- 
pilacion Bemardakis sigue la senda iniciada por Wyttenbach, esta 
compuesto por ffagmentos procedentes de diversas antologias y 
gnomologia bizantinos, en su mayoria tornados del florilegio de 
Maximo el Confesor (580-662). Se trata de sentencias de caracter 
moral, muchas de ellas en forma de similes, que en ultima instan- 
cia podrian derivar de alguna coleccion de sentencias atribuidas a 
Plutarco en la Antigiiedad — aunque es posible encontrar gran par- 
te de este material adscrito a otros autores en otras antologias del 
mismo tipo — , y que, en definitiva, testimonian la difusion que 
nuestro autor alcanzo entre los bizantinos como auctoritas mo- 
ral 634 . Junto a ellos Sandbach elimina por diversos motivos que 


633 Pags. 150 a 182 de su edicion. 

634 Para los detalles relatives a este conjunto de fragmentos y su tradi- 
tion, of. A. Elter, Gnomika homoiomata des Socrates, Plutarch, Demop- 
hilus, Demonax, Aristonymus u.a I-V, Bonn, 1900-1904; el «Appendix 
A» que Sandbach incorpora a su edicion y el trabajo de P. van De- 
un, «Les fragments de phitarque contenus dans le Florilege byzantin des 
Loci Communes^, Byzantion 63 (1993), 328-356. 
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son explicados en el Appendix B de su edicion los fragmentos 132, 
134, 139, 143, 144, 149, 151 y 152 de Bernardakis 035 

Ademas, Sandbach incorpora en su edicion otros fragmenta 
incerta tornados de distintas fuentes (183, 184, 187, 188, 189, 190, 
192, 194, 197, 198, 199, 202, 214), asi como los frags, numerados 
como 215 a 217, una serie de anotaciones sobre la doctrina de la 
reminiscencia platonica contenidos en el Comentario al Fedon de 
Damascio en el codice Marcianus gr. 196, que sus precedesores 
editaron como parte de un tratado Sobre el alma . 


180 Eliano, frag. 108 (= Suda s.v engonios, Iortios , 
Maikenas) 636 

En el banquete de Mecenas habia junto a su lecho una 
mesa rectangular de gran tamano e insuperable belleza y, 
como era esperable, cada uno la alababa a su modo. Yor- 
tio 63? , al no encontrar nada extraordinario que decir, en un 


635 Para facilitar la consulta al lector y el cotejo entre ambas ediciones, 
ya que ia ordenacion y numeracidn difieren entre el las, ofrecemos a conti- 
nuacion ima tab la de correspondencias de los fragmenta incerta comunes a 
los dos editores: 180 S. = 141 Bern.; 181 S. = 131 Bern.; 182 S. — Vida de 
Tiberio , Beni.; 185 S. = 142 Bern.; 186 S. = 138 Bern.; 191 S. = 150 
Bern.; 193 S. = 145 Bern.; 195 S. - 136 Bern.; 196 S. = 137 Bern.; 200 S. 
= 146a Bern.; 201 S. - 146b Bern.; 202 S. =3 Beni.; 203 S. - 5 Bern.; 204 
S. = 4 Bern.; 205 S. = 6 Bern.; 206 S. = 7 Bern.; 207 S. = 1 Beni.; 208 S, = 
148 Bern.; 209 S. - 147 Beni.; 210 S. - 2 Bern.; 211 S. - 140 Bern.; 212 
S. - 133 Bern.; 2)3 S. = 135 Bern. 

636 Sobre el pasaje, R. Hirzel (Der Dialog, ; II..., pag. 7, n. 1) cree que 
la noticia que Eliano atribuye a Plutarco procede del Simposio de Mece- 
nas, dialogo de caracter jocoso. Si se acepta esta hipotesis, continua el au- 
tor, el personaje de Yortio serf a comparable al bromista Filipo del Banque- 
te de Jenofonte. Como observa Sandbach en nota a este pasaje, 
sabemos que Eliano tiene en mas de una ocasidn a Plutarco como fuente si 
bien lo habitual en el es no citar explicitamente su nombre. No hay, pues, 
datos fiables que permitan aceptar o rechazar la autenticidad de este texto. 

637 Para este nombre, cf. RE, IX-2, s.v. Iortios . 
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momento de silencio observo: «no os habeis dado cuenta, 
queridos companeros de banquete, de que la mesa es circu- 
lar y perfectamente redonda». Ante tal adulation sin medi- 
da, como es natural, exploto la risa. Plutarco. 

181 Aulo Gelio, III 5 

Plutarco cuenta que el filosofo Arcesilao se referia con 
vehementes palabras a cierto rico en exceso afeminado, del 
que sin embargo se afirmaba que no era un libertino y que 
estaba limpio de indecencias. A1 contemplar su voz afecta- 
da, sus cabellos arreglados con esmero y sus ojos lascivos y 
llenos de insinuante voluptuosidad, dijo, «no importa con 
que parte del cuerpo seas pervertido, por delante o por de- 
tras» 638 . 

182 Dam a Soto, Vida de Isidoro 64 Westermahn (- Fo- 
cio, Biblioteca 242) 639 . 

El caballo (de Severo)... al ser cepillado despidio mu- 
chas grandes chispas de su cuerpo... pero tambien a Tiberio, 
segun cuenta Plutarco de Queronea, cuando aun era mucha- 
cho y vivla en Rodas ejercitandose en la retorica, un bun*o le 
anuncio su reinado por medio del mismo fenomeno. 

183 Etimologicum Magnum, s.v. aps 

Plutarco dice que aps procede de opiso, al haberse trans- 
formado la o en a y la/? en ps 64Q . 


638 El dicho de Arcesilao es recordado tambien en Cornejos para con- 
servar la salad 126A y Ch arias de sobremesa 705E. 

639 Bkrnardakis en su edicion incluye este fragmento en la Vida de 
Tiberio . 

640 Ambos terminus significan en griego «detras». 
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184 Eunapio, Vidas de Sofistas II 1, 7 

Por ejemplo el divino Plutarco escribe sobre su propia 
vida y la de su maestro en pasajes dispersos de sus libros y 
dice que Amonio 641 «termino» en Atenas, sin anadir «su vi- 
da»... Pero solia desperdigar datos sobre si y sobre su maes- 
tro en cada uno de sus libros, de tal manera que si uno tiene 
vista aguda para estas cosas y, rastreando los indicios que 
van apareciendo, recoge cuidadosamente los detalles, podria 
conocer la mayoria de los acontecimientos vividos por ellos, 

185 Geoponicas XIII 9 

Plutarco ata una avellana a los pies de la cama para que 
no se acerque el escorpion a ellos. Pues sostiene que el es- 
corpion no se acerca a la avellana. 

186 Isidoro de Peltjsia, Epistolas II 42 

Plutarco cree que el autentico aticismo es un estilo cla- 
ro y sencillo, pues asi, dice, hablaron los oradores. Gorgias 
de Leontinos introdujo el primero esta enfermedad en los 
discursos politicos, al abrazar un estilo elevado y lleno de 
figuras retoricas 642 , en perjuicio de la claridad. Esta misma 
enfermedad, afirma, contagio incluso al divino Platon 643 . 


641 Amonio Sacas, filosofo neoplatonico maestro de Plutarco. Sobre el, 
cf. F. M. Schroeder, «Ammonius Saccas» f ANRW II 36.1 (1987), 493- 
526. 

642 Es la conjeiura de Bernardakjs, tropikon en lugar del texto de los 
codices typikon, aceptada tambien por Sandbach y confirmada por I. 
Avotins, «An enmendation in Plutarch confirmed)), Classical Quarterly 
7! (1977), 467-468. 

643 Sandbach aventura que puede tratarse de un fragment o de la obra 
Perl Charakteron, la num. 194 del Cak'd ago de Lamprias. Sin embargo, 
R. Hirzel, Plutarch, p&g. 80, n. 7, creyo que el texto no se referia a Plu- 
tarco de Queronea, al igual que R. Volkman, Leben, Schrifien und Philo- 
sophic des Plutarch von Chaeronea ..., II, en el «Vorwort)>, pag. Vffl, 
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*187 Juan de Antioquia, Arqueologia , frag. 10 (Anecdo- 
ta Graeca II, pag. 388, Cramer) 644 

Se ie llama el no Jordan porque dos nos, el Jor y el Da- 
nes, confluyen en el y lo forman, como dice Plutarco. 

188 Lido, Sobre los meses IV 148 

Ilitia es la guardiana de las mujeres que dan a luz, de 
modo que, segun indica Plutarco, es capaz de hacer dos de lo 
que es uno, al igual que ella misma. 

189 Juan Malalas, Anecdota Graeca , II, pag. 232 Cra- 
mer 645 

Plutarco afirma que una bola de fuego fue lanzada por la 
divinidad sobre la tierra de los celtas, que consumio comple- 


quien piensa que se trata de Plutarco de Atenas el neoplatonico. Por su 
parte, E. Norden, que no pone en duda que la referencia sea a nuestro 
Plutarco, relaciona este texto con el frag. 192, transmitido por Filostrato. 
Para este autor el texto perteneceria a una obra en la que Plutarco arreme- 
tfa contra una corriente extendida en su epoca de influjo gorgiano (cf. Die 
Antike Kunstprosa, I, pags. 380-381). Sobre el tema de la retorica y los so- 
fistas en Plutarco, cf. el estudio clasico de R. Jeuckens, Plutarch von 
Chaeronea and die Rhetorik ; Estrasburgo, .1908 . (para' este frag., pdg. 51). 
Mas recientemente, para su posicion ante el aticismo, J. A. Fernakdez 
Delgado, «E1 estilo de Plutarco en la historia de la prosa griega», EsL 
Clds. 102 (1992), 31-63, y, para su vision de los sofistas, F. Mestre, «P1u- 
tarco contra el sofista...». Ademas, en general, pueden consultarse las con- 
tribuciones recogidas en el volumen editado por L. van der Stock, Rhe- 
torical Theory and Praxis in Plutarch. Acta of the IVth International 
Congress of the International Plutarch Society , Lovaina-Namur, 2000. 

644 Sandbach considera poco probable la autoria plutarquea de este 
texto. 

645 La misma noticia se encuentra en el Cronicon anonimo (= Anecdo- 
ta Graeca , II, pag. 380 Cramer) y en Tzetzes, Chiliades IV 385. 
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tamente a los Gigantes y se apago al ser llevada al rio Eri- 
dano 646 . 

190 Juan Malalas, Cronografia, pag. 55 Dindorf (= 
Migne, 97, col. 130; Anecdota Graeca, II, pag. 240 Cra- 
mer ) 647 

Pues (los egipcios, babilonios y frigios) tambien eran 
creadores de estatuas, introductores en los misterios e ini- 
ciadores en los ritos sagrados. A partir de ellos precisamente 
llego a los griegos este tipo de religion... Los jonios, des- 
cendientes de Io, faeron los primeros en esto... Plutarco del 
Quersoneso 648 los censura por la antigua filosofia que file 
aplaudida entre griegos y barbaros y declara que algunos in- 
trodujeron «el fraude de las imagenes» 649 . A el mismo, dice, 
le parecio bien eonvertir en dioses a los astros del cielo, e 
introducir en primera linea el sol y la luna, tal y como los 
tiene la teologia egipcia. Afmna que ellos gobieman el uni- 
verso entero, alimentando y aumentando todo con el triple 


646 El Erldano es un rio legendario, liijo de Oceano y Tetis, identifica- 
do normalmente con el Po. Malalas explica que los paganos identificaban 
la bola de fuego con el Faetonte pagano, el hijo del sol, cayendo desde el 
cielo. Segun el mito griego, Faetonte file fulminado por su padre por con- 
ducir de fonna imprudente el carro patemo y cay 6 en el Eridano. Plutar- 
co alude a este mito enDe la tardanza de la divinidad en castigar 557D. 

647 Una adaptation de lo dicho por Malalas se lee tambien en el Com- 
pendium historiamm I 82 de Jorge Cedreno (col. 1 12 Migne). Adem&s 
es resumido en la Pasion de. Santa Catalina y en la Pasion de Santa Lucia. 
Sandbach considera que este fragmento podria estar en relacion con el 
213. 

648 Es un error comun en la epoca hacer proceder a Plutarco del Quer- 
soneso y no de Queronea. 

649 Como hace notar Sandbach, esta expresion puede proceder de So- 
focles, frag. 1025 Nauck, versos citados por Cedreno en su integridad. 
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movimiento de los cinco planetas y del resto de la consteia- 
cion en el nacimiento y ,.. 650 

191 Juan Fllopono, Comentario a los «Meteorologicos» 
de Aristoteles I, pag, 82 

[^Por que no se forma nieve en los lugares por encima de 
la tierra? Que no se forma es evidente por una larga experien- 
ce, puesto que los montes mas altos estan por encima de las 
nubes y del viento 651 ]. *Pues algunos, tras colocar en ciertos 
de estos lugares ceniza o dejar la que sobraba de los sacrifi- 
cios realizados en ellos, buscandola despues de muchos anos, 
encontraron que estaba tal y como la dejaron 652 . Y dicen que 
en el Cilene, (un monte de Arcadia muy alto) una vez que 
realizaron los sacrificios, al volver al verano siguiente de 
nuevo a sacriflcar, hallaron la ceniza de las victimas aun dis- 
puesta del mismo modo, ni mojada por la lluvia ni desperdi- 


650 El texto al final, kata genesin kai aera, resulta incomprensible. Ce- 
drkno presenta kata geneseis kai aster as. Por lo dernas, cf. Diodoro de 
Sicilia, III, 

651 La creencia en que en las ciinas altas no hay ni vientos ni nubes 
pro cede de Aristoteles (cf. Meteorologicos I 3, 3 40b 3 6 ss., y Problemas 
XXVI 36, 944b 12 ss. y tambien Alejandro de Afrodisias, Comentario 
a los Meteorologicos de Aristoteles XVI 13) y se mantuvo a lo largo de 
to da la Antigiiedad; al respecto v6ase W. Capelle, «Meterorologie», RE, 
supl. VI, cols, 351-354, Plutarco se hace eco de esta teoria en Sobre la ea- 
rn visible de la lima 938B, donde dice que en las cimas de los montes no 
hay tormentas debido a la levedad del aire y en Sobre el principio del frlo 
95 IB, donde explica que en las cumbres no hay ni roclo ni lluvia ni niebla 
ya que en estas zonas altas el aire es puro y carente de humedad. 

652 Cf. Ajlriano, Fragmenta de rebus physicis, frag. 4 Roos (= Esro- 
beo, I 31, 8), afimia que en la cumbre del monte Eta las ceniza s de los sa- 
crificios se mantienen inalterables debido a que en las cumbres de mas de 
veinte estadios de altura no hay ni vientos ni nubes ni lluvia. 
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gada por el viento*, Cuenta tarabien Plutarco que las letras 653 
permanecen desde la anterior hasta la siguiente subida de los 
sacerdotes en el Olimpo en Macedonia. 

192 Filostrato, Epistola 73 

Persuade tu tambien, reina 654 , al mas audaz de Grecia, a 
Plutarco, de que no se ofenda con los sofistas ni entre en 
disputas con Gorgias 655 . 

193 Porflrio, Sabre la abstinencia III I8 656 

En principio, como afirma tambien Plutarco, no por el 
hecho de que nuestra naturaleza tenga necesidad de ciertas 
cosas y nos valgamos de ellas, hemos de practicar nuestra 


653 Plutarco debe de referirse a las letras escritas con las cenizas de las 
victimas de los sacrifices, tal y como Olimpiodoro cuenta que ocurria en 
el monte Cilene (cf. Comen fario a los «Meteorol6gicos» de Aristoteles 23). 

654 Filostrato se dirige a Julia Domna, segimda esposa del emperador 
Septimio Severo y madre de Caracalla. Mujer de gran inteligencia, aglutb 
no en su entomo a importantes intelectuales, entre los que se contaba el 
propio Fil6 strata. 

655 La carta enter a de Filostrato constituye una defensa de Gorgias , que 
al final se convierte en ironic a polemica con Plutarco, probablemente — 
segim propone Norden (Antike Runstprosa , I, pag. 381)— en respuesta al 
escrito de este del que procede el fragmento 186. Vease al respecto la nota 
final a ese fra gin en to. 

No serla 6sta la unica vez que Porflrio se vale de nuestro autor pa- 
ra la defensa de la dieta vegetariana que realiza en Sobre la abstinencia. 
En III 24 menciona « van os libros» de Plutarco en los que este desgranaria 
sus argmnentos contra la ingesta de came; entre ellos probablemente se 
contaria la obra perdida a la que pertenece este texto. Ademas, Porflrio uti- 
liza con profusion el tratado plutarqueo Sobre la inteligencia de los ani- 
males (en 1 4-6, sin mencion a Plutarco; en III 20, 24) y la Vida de Li cur go 
(en IV 3 -5). A proposito de este fragmento, Sandbach rechaza la hipote- 
sis que en su dia lanzo J. Bern ays (Theophrastos * Schrift iiber Frommig- 
keit. Ein Beitrag zur Religiongeschichte, Berlin, 1866, pag. 149) de que el 
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injusticia en toda circunstancia y contra todo. Es verdad que 
la natnraleza, para poder satisfacer las necesidades vitales, 
concede y permite que causemos un pequicio, pero limitado 
hasta un punto (y ello si es que es un perjuicio arrancar una 
parte de las plantas, aunque pemianezcan vivas) 657 . Sin em- 
bargo matar y destruir a otros seres impunemente y por placer 
es propio del mas absolute salvajismo e injusticia, puesto 
que la abstinencia de su came no nos situa en desventaja ni 


texto perteneceria a la parte perdida de Sobre comer carne II. Por lo de- 
m&s, el tema del vegetarianismo ocupo en gran inedida a Plutarco tanto en 
sus escritos sobre la psicologia de los animales Sobre la inteligencia de los 
animates , Los animales son racionales y en los dos discursos ya mencio- 
nados Sobre comer carne, como en otros lugares de su obra, sobre to do en 
Preceptos para la defensa de la salud y Charlas de sobremesa. Sobre este 
asunto, puede verse la obra clasica de J. Haussleiter, Der Vegetarismus 
in der Antike, Berlin, 1935. Para el caso de Porfuio vease D. A. Dom- 
browski, «Porphyry and vegetarianism; a contemporary philosophical 
Approach*, ANEW II 36.2 (1987), 774-791; y, para el caso plutarqueo, D. 
Tsekourakis, «Orphic and Pythagorean views on vegetarianism in Plu- 
tarch Moralia» > en F. E. Brenk, I. Gallo (eds.), Miscellanea Plutar- 
chea, Ferrara, 1986, pags. 127-138, y, del mismo autor, «Pythagoreanism 
or Platonism and ancient Medicine? The Reasons for Vegetarianism in 
Plutarch’s Moraliar > , ANRW II 36.1 (1987), 366-393; G. Santese, «Ani- 
mali e razionalM in Plutarco*, en S. Castignone, E. Lanata, Filosofi e 
animali nel mondo antico , Pisa, 1994, pags. 140-170 y la intro ducci on de 
esta inisma autora en Plutarco. II cibarsi di carne , en L. Inglese y G. 
Santese (eds.), Napoles, 1999, pags. 7-124. 

657 Esta va a ser una de las lineas centrales y recurrentes de la argu- 
mentacidn plutarquea, a saber, que comer came es para physis, es decir, 
contra natura, y no responde a ninguna necesidad vital, tal y como reitera 
en distintas ocasioties. Ademds, en Sobre el comer came 994 F- 995 F nues- 
tro autor afimia que el cuerpo huinano no esta preparado, por naturaleza, 
para este tipo de alimentacion. En la misma linea, en Consejos para con- 
servar la salud sostiene que una dieta frugal es la mejor para la salud, 
mientras que la glotonerfa y el comer sin necesidad y por placer es origen 
de enfermedades (cf. 125B ss.) y, afirma, en este sentido resulta especial- 
mente perjudicial la sarcofagia o ingestidn de came (cf. 131E). 
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para vivir ni para vivir bien 658 . Pues si fiiera necesario para 
nuestra subsistence el asesinato de seres vivos y la inges- 
tion de su came, como lo es el aire y el agua, las plantas y 
los frutos, sin los cuales es imposible vivir, la naturaleza es- 
taria implicada necesariamente en esta injusticia. 

Pero si muchos de los saeerdotes de los dioses y muehos 
de los reyes de los barbaros mantienen su pureza abstenien- 
dose de la came e innumerables especies de animates no 
tienen relacion con este tipo de alimentation y todos ellos 
viven y alcanzan su fin conforme a sus naturalezas, £como 
no considerar absurda la recomendacion de que, ya que es- 
tamos obligados a estar en guerra con algunos seres, no este- 
mos en paz ni siquiera con aquellas criaturas con las que es 
posible estarlo, sino que vivamos sin ejercer la justicia con 
nadie o bien no vivamos ejerciendola con todos? 659 . 

Pues entre los hombres, aquel que se apropia del dinero 
ajeno o destruye la tierra y la ciudad de otros por su propia 
salvation, de sus hijos o de su patria tiene la necesidad co- 
mo excusa de su comportamiento injusto, y en cambio quien 
comete estas acciones llevado por el afan de riqueza, por 
hartazgo o por lujuriosos placeres y para dar satisfaction a 
deseos no necesarios es considerado un salvaje, desenfrena- 
do y malvado. Del mismo modo tambien la divinidad permite 
con indulgencia los danos causados a las plantas, el empleo 
del fuego y las corrientes de los manantiales, el aprovecha- 


658 Esta distin cion entre to zen y to eu zen se encuentra en Platon, 
Republica I 329a, 354a, y en Leyes VIII 829a. Plutarco, que acepta el 
principio esgrimido por los estoicos de que la necesidad justifica el uso de 
los animal es, quita to da su fuerza a esta argumentacidn al afirmar que la 
abstinencia de la came no solo no afecta al vivir, sino tampoco al vivir 
bien (cf. Plutarco, U cibarsi di came ...» «lntroduzione», pag. 33). 

659 Igual argumentation en relacion con la justicia es desarrollada en 
Sobre h inteligencia de los animal es 96 4A. 
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miento de la lana del ganado y de su leche o el adiestra- 
miento y sometimiento de los bueyes al yiigo porque supone 
la salvation y la supervivencia de los que utilizan estos re- 
cursos. Pero conducir a los animales al sacrificio y cocinar- 
los, empapandonos de muerte, no para conseguir alimento o 
para saciar el hambre, sino por placer y teniendo como fin la 
glotoneria, esto es algo sobremanera ilegitimo y terrible 660 . 
Pues bastante es que usemos a animales que no necesitan 
trabajar para que se fatiguen y trabajen duro, habiendo so- 
metido y subyugado 

a sementales de caballos y burros y a retonos de toros 
como dice Esquilo, 

que nos sirven como esclavos y cargan con nnesfros 
trabajos 661 


660 Cf. Sobre la inteligencia de los animales 965 B, en donde se afimia 
que el que comete injusticia no es quien se sirve de los animales, sino 
aquel que lo hace con negligencia y crueldad. Precis amente en Sobre el 
comer came I 99 3D ss. Plutarco acepta que los ho mb res primitivos se 
vieran impelidos a matar y comer animales porque no ten fan otros medios 
de subsistencia, es decir, actuaban movidos por la necesidad. Al respecto, 
cf M. Jufresa, «La abstinencia de la came y el origen de la civilizacion 
en Plutarco», en J. A. Fernandez Delgado, F. Pordomingo (eds.), Es- 
tudios sobre Plutarco : aspectos formates, Madrid, 1996, pags. 219-226. 

661 Frag. 198a Radt, del Prometeo liberado citado tambien en Sobre 
la inteligencia de los animates 964F en el misnio contexto. Ademas, estos 
versos son referidos tambien en Sobre la fortuna 98C en un pasaje en 
donde, paradojicamente, la argumentaci6n.se realiza desde ima postura 
contraria, es deck, desde un antropocentrismo esencial que considera que 
gi*acias a la razon que diferencia al hombre de los animales este es capaz 
— y esta absolutamente legitimado para ello — de domesticarlos y some- 
terlos a su voluntad; cf. al respecto, A. Morales, «La fuerza del logismos : 
el kaP ischyos de Plutarco (frag. 121 Sandbach)», citado en n. al frag. 
121. Ademas, sobre las diferencias de enfoque entre este texto y los escri- 
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Asi que quien considera justo que no usemos la came 
del buey como alimento y que no destruyamos y corrompa- 
mos esplritu y vida por servir manjares para nuestra sacie- 
dad y bellos adomos de nuestra mesa que bien necesario 
para nuestra subsistencia o hermoso para la virtud esta qui- 
tando a la vida? 

No obstante, comparer los vegetales con los seres vivos 
resulta algo totalmente forzado. Pues los animales son capa- 
ces por naturaleza de sentir, suffir, experimentar temor y re- 
cibir un peijuicio y, por lo tanto, pueden ser victimas de 
injusticias 662 . Sin embargo, para las plantas nada es percep- 
tible y, por ello, tampoco existe para ellas lo ajeno, lo malo, 
el peijuicio ni la injusticia. Pues la perception es el princi- 
pio de la afinidad y la aversion 663 y, de hecho, los seguido- 


tos zoopsicofogicos, cf. Plutarco, II cibarsi di Came ..., «Introduztone», 
pags. 58-60. 

662 La afirmacion de la racionalidad de los animales es la piedra de to- 
que de la argumentation plutarquea contra los estoicos, quienes sosteman 
que el hombre no tiene ninguna obligacidn moral ni sentimiento de justicia 
con los animales en la medida en que estos son esenciatmente diferentes a 
nosotros, pues no tienen logos . Para la postura estoica en este tenia, cf. 
SVF III 367-376. De hecho en muchos lugares de Plutarco, los animales 
son model o para el hombre de soph ros y ne (cf. F. Martos Montiel, 
aSophrosyne o akrasia : los animales como modelo...», citado en nota al 
frag. 133). 

663 Para Plutarco, la percepcidn (aisfhesis) es imposible sin el con- 
cur so del razonamiento; gracias a 61 el animal es capaz de elegir lo que le 
es apropiado (oikeidsis) y evitar lo que le resulta ajeno y perjudicial (alio- 
ti'iosis) (cf. Sobre la inteligencia de los animales 96 OB ss.). La misma ar- 
gumentation se repite en Sobre comer came 997E, en donde Plutarco 
considera que la oikeidsis y la allotriosis son producto, no de un mero 
«impulso natural)), como querian los estoicos, sino de algun tipo de logos. 
Por su parte, en Los animales son racionales o Grilo 991E-F argumenta 
que la naturaleza racional, maestra de los animales, ha tenido que dotar a 
estos de logos (cf. sobre el tema, Plutarco, 11 cibarsi di Came «Intio- 
duzione», pags. 52-55, y el trabajo de F. Becchi, «Istinto e intelligenza 
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res de Zenon ponen en la afinidad el origen de la justicia 664 . 
Pues si vemos que muchos hombres se guian en su vida solo 
por la perception sensible pero no tienen juicio ni razon, y 
que muchos sobrepasan lo$ mas terribles comportamientos 
de las fieras por su crueldad, su ira y su ambition, como ios 
asesinos de ninos, parricidas, tiranos, sicarios de los reyes, 
£Como no va a se r absurdo que creamos que tenemos hacia 
tales personas un compromise de justicia y en cambio nin- 
guno hacia el buey que ara nuestros campos, el perro que 
nos hace compama o el ganado que nos alimenta con su le- 
che y nos cubre con sus pieles? 665 , ^como no va a ser esto lo 
mas contrario a la razon? 

Pero, por Zeus, es probable la opinion de Crisipo 666 de 
que los dioses nos hicieron a nosotros para sus propios y re- 
ciprocos propositos y a los animates para los nuestros, esto 
es, a los caballos para que nos ayuden a hacer la guerra, a 
los perros para que nos acompanen en la caza, a las pante- 
ras, a los osos y a los leones para que ejercitemos nuestro 
valor con ellos, En cuanto al cerdo (pues aqui esta la mas 
dulce de sus gracias) esta en el mundo no para otra cosa sino 

negli scritti zoopsicologici di Plutarco», en F. Bandint, G. Pericou 
(eds.), Scritti in memoria di Ditto Peraccioni , Florencia, 1993, pags. 59- 
83). Para el concepto estoico de oiketosis, cf. T. Engbkro -Pedersen, The 
stoic theory of oikeiosis: moral development and social interaction in ear- 
ly stoic philosophy, Esbjerg, 1990; y para el plutarqueo, R, Cabajllero, 
«Oikeiosis en Plutarco», en J. G. Montes Cat a (ed.), Plutarco , Dioniso y 
el vino, Madrid, 1999, pags. 105-118, y eOikeiosis en Plutarco (&2)», en 
A. Perez Jimenez, J. Garcia Lopez, R. Aguilar (eds.), Plutarco , Platon 
y Aristdteles, Madrid, 1999, pags. 549-566. 

664 SVF 1 197. 

665 Cf. SVF 111 346. En opinion de Sandbach, este parrafo, aun conte- 
niendo ideas de Plutarco, es producto de la composicion de Porfirio. 

666 En su concepcion antropocentrica del mundo, Crisipo sostiene que 
la providencia hizo al hombre centro del uni verso y puso a los animales a 
su servicio (cf. SVF II 11 53). 
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para ser sacrificado y la divinidad mezclo el alma con su 
came como si fuera sal, procurandonos un rico manjar 667 . 
Para que tuvieramos abimdancia de sopas y postres nos pre- 
paro todo tipo de mariscos y ortigas de mar y variadas espe- 
cies de aves y ello no lo hizo con elementos extranos, sino 
que convirtio una gran parte de si misma en este mundo en 
dulces zumos, aventajando en ello a cualquier nodriza, y 
colmo la tierra de placeres y gozos 668 . 

Aliora bien, quien crea que estas ideas tienen algun fun- 
damento plausible y son propias de la divinidad, que piense 
que podra replicar al siguiente argumento de Cameades 669 . 
Segun este autor, cada utio de los seres de la naturaleza, 
cuando alcanza el fin para el que esta detenninado por su 
constitution y para el que ha nacido, aporta algun provecho 
(y «provecho» debe entenderse aqui en el sentido mas co- 
mun, lo que los estoicos llaman «uti!idad»). El cerdo ha sido 
creado por naturaleza para ser sacrificado y consumido y, al 
sufrir este destino, alcanza el fin para el que naeio y resulta 
util. Pero si realmente la divinidad ha creado a los animates 


667 El texto, en claro tono ironic o, no se refiere al «alma» del cerdo 
como a su facultad racional o espiritual sino como aquello que hace que la 
came no se pudra, segun explica Plutarco en Charlas de sobremesa 
685C. Cf. tambien Ciceron Sobre Ja naturaleza de los dioses II 64, 160 
(= SVF 11 1154), Del supremo bien v del supremo mal V 38 (= SVF II 
723). Clemente de AlejandrIa (Strom. VII 6 , 33 - SVF 1516) atribuye 
el dicho a Cleantes. 

668 Sandbach senala que se trata de una expresion epicurea (cf. Ma- 
ximas capitales 12 ) utilizada para atacar las tesis estoicas. 

<>69 p ra g i 97 Wisniewski (= frag. 8 b 13 Mette). Plutarco, en un proce- 
dlmiento habitual en 61, parece aceptar la tesis de su rival pain luego, ba- 
sandose en Cam 6 ades, reducirla al absurdo: si el telos de los animales es el 
provecho humano, ^,que sentido tiene la existencia de los animales «iiiuti- 
les» para nosotros? Es la misma argumentacidn que leemos en OrIqenes, 
Contra Celso IV 78. Sobre esta cuestion, cf. Plutarco, 11 cibarsi di Car- 
tie..., «Inti'oduzione», pags. 26-29. 
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para el uso de los hombres, ^que utilidad encontraremos en 
moscas, mosquitos, murcielagos, escarabajos, escoipiones y 
viboras, de los cuales unos son horribles a la vista, repelen- 
tes al tacto, asquerosos al olfato, emiten sonidos feos y desa- 
gradables y otros son totalmente destructivos para los que se 
topan con ellos? En lo que respecta a ballenas, tiburones y 
otras criaturas mostmosas que, como dice Homero, 

alimenta por millares la quejosa Anfitrite 670 , 

^por que no nos enseho el demiurgo cual es su utilidad por 
naturaleza? Pero si sostienen que no todos los animales han 
nacido para nosotros y en nuestro beneficio, ademas del 
hecho de que la delimitation entre unos y otros esta llena de 
confusion y es ambigua, tampoco evitaremos actuar con in- 
justicia, pues atacamos y causamos daho a unos seres que 
no han sido creados para nuestro uso sino que han nacido 
conforme a la naturaleza del mismo modo que nosotros. 
Omito mencionar que, si ponemos el limite de lo creado pa- 
ra nosotros en la utilidad que nos proporciona, no nos preci- 
pitariamos al reconocer que nosotros mismos hemos sido 
creados por causa de otros animales, como los cocodrilos, 
las ballenas y las serpientes. Pues mientras que nosotros no 
recibimos en absoluto ningiin beneficio de su parte, ellos, 
atrapando y matando a los humanos que se encuentran a su 
paso, los utilizan como comida, Con este comportamiento 
no cometen mayor crueldad que nosotros, excepto que ellos 
llegan a esta injusticia llevados por las necesidades y el 
hambre, mientras que nosotros a la mayoria de estos anima- 


670 Odisea XII 97. Anfitrite es nna de las Nereidas, esposa de Poseidon 
y reina del mar. 
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les los asesinamos por arrogancia y por lujo, incluso en mu- 
chas ocasiones como un juego en teatros y cacerias 671 . 

194a Porfhuo, Sobre las estatuas , frag. 8 Bidez (= Euse- 
bio, Preparation Evangelica III 1 1 ) 672 

Entonces, llamando Hefesto a la fuerza del fuego., hicie- 
ron una estatua de forma huinana y le colocaron una goiTa 
azul como simbolo de la revolution del cielo, alii donde esta 
lo mas propio y puro del fuego. El fuego llevado a la tierra 
desde el cielo es menos tenso 673 y esta necesitado de soporte 
y base material, por ello es cojo ya que necesita un apoyo de 
materia solida 674 . Y suponiendo que la fuerza del sol era de 
tal tipo le llamaron Apolo por la vibracion de sus rayos 675 . 
Cantan junto a el las nueve Musas, a saber, la esfera sublu- 
nar, las siete de los planetas y una de la estrella fija. Y le 
atribuyeron el laurel, por un lado, porque esta planta esta 
llena de fuego y por ello es odiosa a los demones, y, por 


671 Cf. Sobre la inteligencia de los animates 965 A. 

672 Como recuerda Sandbach en su edicion, este fragmento fue des- 
cubierto por E. Bickel (Diatribe in Senecae philosophi fragmenta I, p&g. 
103), pero J. Bidez (Vie de Porphyre, pag, 147) considero, siguiendo a F. 
Bortzler (Porphyrios ’ Schrift von den Gottesbildem, pag. 61), que la re- 
ferenda a Plutarco de Lido es un error. 

673 Cf. CtE antes en Sobre las contradicciones de los estoicos 1034D 
(= SVF\ 128). 

674 Es decir, como explica Plutarco en su obra Sobre la cam visible 
de la lima 92 2 B, el fuego lunar no puede perdurar sin el apoyo de un com- 
bustible soli do que lo alimente. Por ello es identiflcado con Hefesto, que 
en la tradicion mitologica es cojo y, por lo tanto, necesita el sustento de un 
baston. Cf. tambien Cornuto, 19; Heraclito, Alegorias 26; y Numenio, 
frag. 58 Des Places. 

675 Segun indica Sandbach, parece que el autor hace derivar el nom- 
bre de Apolo de aktinon pdlsis («Ia vibracion de sus rayos»), como en So- 
bre la vida y poesia de Homero 202 se hace proceder de aktinon bole («el 
lanz am iento de sus rayos»). 
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otro, porque al ser quemada habla como representation de la 
capacidad profetica del dios, 

194b Juan Lido, Sobre los meses IV 86 

El queronense dice que la fuerza del Eiego... lo mas puro 

194c Juan Lido, Sobre los meses IV 4 (= Geoponica XI 2, 4) 
Los antiguos consagraron el laurel a Apolo porque la 
planta esta llena de fuego, segun dice Plutarco, y el fuego es 
Apolo, pues es el sol. De donde esta planta es odiada por los 
demones y por ello se mantienen lejos de cualquier sitio en 
el que crezca, y los hombres creen que, cuando lo queman 
en los oraculos, han encontrado la representation de la pro- 
fecia. 

195 Proclo, Comentario al «Timeo» de Platon I, pag. 415 
Diehl 

Y es preciso recordar tambien lo que dijo el Queroneo 
sobre el termino «providencia», en la idea de que Platon 
llamo asi a la causa divina 676 . 


<il(t En Timeo 30b-c. La pronolo platonic a es interpretada por Plutar- 
co como la aitia theia que ordena el imiverso de la akosmla primigenia, 
tema que debia ocupar el tratado num. 66 del Catdlogo de Lamprias, hoy 
perdido, Peri tou gegonenai kata Pldtona idn kosmon. Cf. Sobre la gene- 
racion del alma en el «Timeo» 1012B-1027A y Sobre la cara visible de la 
lima 926F ss. Sobre este texto y, en general, sobre el papel de Plutarco en 
el Comentario al «Timeo» de Proclo, vease A. Rescigno, «Proclo lettore 
di Plutaico?», en I. Gallo (ed.), L'Ereditd culturale di Plutarco dalVAn- 
tichitd al Rinascimento, Napoles, 1998, pags. 111-141, concretamente, 
pags. 121-125, Este autor considera que el acceso de Proclo a Plutarco no 
fue directo, sino por fuentes intennedias. 
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196 Proclo, Comentario al primer libro de los «Elemen- 
tos» deEuclides , pag. 125 Friedletn 677 

Dicen que este angulo es una cantidad cuantos sostienen 
que un angulo es el primer espacio bajo un punto. Entre 
ellos esta tambien Plutarco, que pretende forzar a la misma 
opinion ademas a Apolonio 678 . Dice que «es preciso que 
haya un primer espacio bajo la fractura de las Hneas y las 
superficies circundantes» 679 . 

* 1 97 Introduction al «Peri Stdseon» de Hermogenes, pag, 

217RABE 680 

De Plutarco de su Comentario al Gorgias de Platon : 

Definition de la retorica segun Gorgias: la retorica es el 
arte que tiene au tori dad en el ambito de la palabra, la artesa- 
na de la persuasion en los discursos politicos en relation con 


677 Segun recuerda Sandbach, P. ver Eeckr (Proclus de Lycie, pag, 
114) considers que el Plutarco mencionado aqui es el neoplatonico ate- 
niense. 

678 Se trata del matematico Apolonio de Perge (265-170 d. C.), autor 
de una obra titulada Konika. Sobre el ? cf. el articulo de Hultsch en RE, 

IIJ. 

679 En la edicion de Teubner Sandbach incluye dentro del fragmento 
tambien e) siguiente pan'afo, que es la refijtacion de Proclo a la tesis soste- 
nida por Plutarco: «Pero en re alidad puesto que el espacio bajo un punto 
es continue, es imposible tomar el primero. Pues lodo espacio es divisible 
hasta el infinito y en el caso de que de algun mo do lograramos delimitar el 
primero y a partir de el levantaramos una linea, resultaria un triangulo, no 
im angulo». 

m R. Beutler, «Plutarchos von Athen», RE, cols. 962-975, en con- 
creto col. 969, se inclina a considerar este y los dos siguienies fragmentos 
del neoplatdnico Plutarco de Atenas. Es cierto que en la produccion plu- 
tarquea no hay ninguna obra de este titulo, si bien el Catalogo de Lam- 
prias conserva algunos tinilos de obras per did as que parecen tener como 
tenia la retorica (nums. 47, 86 o 106). Al respecto veanse los frags. 186 y 
192, que aluden tambien a la figura y arte de Gorgias de Leontinos. 
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cualquier tema propuesto, una persuasion que da lugar a la 
creencia pero no ensena. Dice que su oficio propio es espe- 
cialinente lo relativo a lo justo y lo injusto, lo bueno y lo 
malo, lo hermoso y lo feo 681 . 

*198 Escolio a Gorgias de Platon 462E 682 (= 307. 12 
Hermann) 

Se debe saber que hay diferencias entre los terminos 
epitedeuma y epitedeusis . Pues, como dice Plutarco, el se- 
gundo termino designa la action y el primero la sustan- 
cia 683 . 

*199 Ibidem, 495D (= 318. 26 Hermann) 

«jOh tu sapientisimo!», dijo con ironia Calicles, segun 
cuenta Plutarco 684 . 


681 La tradition atribuye la celeb re de fin i cion de la retorica como «ar- 
tesana de la persuasion» (peithous demiourgos) a Corax y Tisias, funda- 
dores de la retorica en Sicilia y maestro s de Gorgias. Plutarco vuelve a 
hacer referencia a este topico en Cornejos politicos 80 1C (cf. tambien 
Como debe el joven escuchar la poesia 33F y Sobre si el anciano debe in- 
tervenir en politica 789D). El texto del fragmento resume a Platon, Gor- 
gias 450E, 45 3 A, 463 A, 454E, en donde Socrates y Gorgias debaten sobre 
la definition y el objeto de la retorica. 

682 Tambien C. F. Hermann, editor de los esc olios, atribuye este texto 
y el siguiente al Plutarco neoplatonico. 

683 Epitedeuma significa «ocupacion», «actividad» «profesibn», mien- 
tras que epitedeusis quiere decir «ejercicio de una actividad». El escoliasta 
pone a continuation otros ejemplos, como akoeldkousis y psogosf psop- 
hesis . Socrates, en el dialogo platonico, esta intentando demosti'arle a Polo 
que la retorica es una ocupacion sin arte, una profesion igual que la coci- 
na, la cosmetica y la sofistica. 

684 Calicles, el tercer y ultimo interlocutor del Gorgias ; se dirige a So- 


crates. 
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200 Estobeo, I 49, 60 685 
Del misnio: 

Lo que cuenta Homero sobre Circe contiene una asom- 
brosa teoria sobre el alma. Dice del siguiente modo: 

tenian de cerdo las cabezas , la voz, los pelos y tambien 
el cuerpo;pero su mente permanecia como antes 686 

En verdad el relato e$ una exposition enigmatica de la 
doctrina de Pitagoras y Platon sobre el alma 687 , que, siendo 

685 En la antologia de Estobeo este texto y el siguiente estan introduci- 
dos en la section peri psyches con el lema tou antou, siendo el pasaje pre- 
cedente de Porflrio. Sin embargo, Bernardakis reivindico la autoria plu~ 
tarquea (cf. la introduction a su edition, pags. XLI-XL11), basandose tanto 
en criterios formales como de contenido. Tambien para Sandbach (ad lo- 
cum) la autoria de Porfirio es descartable mientras que la de Plutarco se 
revela muy verosimil. De aceptarse, indica, el error de alribucion en Esto- 
beo se explicaria ya porque antes de estos dos excerpta habria otro texto 
de Plutarco, ahora perdido, ya porque el texto plutarqueo estaiia citado en 
alguna obra de Porfirio, sin meric ion de la fuente, algo, por otra parte, 
habitual en su modo de trabajo. 

686 Odisea X 239-240. 

687 Igual interpretation «enigmatica» del episodio de Circe, que lo po- 
ne en relacion con la metempsicosis, se lee en Sobre la viday la poesia de 
Homero 126, pasaje que guarda gran semejanza con este texto. Dice asi: 
«La transformation de los compaheros de Ulises en cerdo s y animal es se- 
mej antes encierra el siguiente enigma, que las almas de los hombres insen- 
satos pas an a cuerpos de bestias, porque caen en el movimiento circular 
del To do, al que llama Circe, y la supone con cierta razon hija del sol, 
habitante de la isla de Eea, isla asi llamada por los ayes de lamento y que- 
jas de los hombres ante la muerte» (trad, de E. A. Ramos Jurado en el 
vol. 133 de esta misma coleccion). Para este pasaje, cf F. Wehrli, Zur 
geschichte der allegorischen Deutung Homers im Alter turn.,., pag. 39. Pa- 
ra distintas interpretaciones de la figura de Circe, cf. E. Kaiser, «Odyssee- 
Szenen als Topoi», Mus Helv. 21 (1964), 109-136 y 197-224, esp. pags. 
202-206. Sobre este tipo de exegesis pitagorico-platonizante del texto de 
Homero, ademas del libro clasico de F. Buffierb, L es mythes d’Homere et 
la pensee grecque, Paris, 1956, pueden verse tambien los estudios de A. 
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de naturaleza indestructible y etema, no es impasible ni in- 
mutable, sino que en la llamada destruccion y muerte expe- 
rimenta una alteration y transformation hacia otro tipo de 
cuerpo, y persigue para su propio bienestar lo que se adecua 
y resulta apropiado por semejanza y costumbre a su regimen 
de vida 688 . 

Aqui, dicen, esta la gran ventaja que a cada uno puede 
aportar la education y la filosofia, pues si el alma recuerda 
lo bueno y siente desagrado con los placeres deshonestos e 
ilegitimos, podra gobemarse y contenerse a si misma y pre- 
caverse para no convertirse, sin darse cuenta, en una fiera y 
para no desear un cuerpo que no sea ni hermoso ni puro para 
la virtud, sino de naturaleza grosera e irracional, que crezca 
y se alimente mas del apetito y la colera que de la inteligen- 
cia. 

En efecto, el hado y la naturaleza de esta transformacion 
son llamadas por Empedocles daimon 

que reviste con una extrana tunica de carne m 


Delatte, «L/exegese pythagoricienne des poemcs homeriques», Etudes 
sur la Litteraiure Pythagoricienne, Paris, 1915 (para este fragmento esp. 
pags. 127-129), y Homere, Hesiode et Pythagore, Bruselas, 1962, en esp. 
pags. 56 ss. Mas recientemente se consultara R. Lamberton, Homer the 
Theologian . Neoplatonist Allegorical Reading and the Growth of the Epic 
Tradition, Berkeley-Los Angeles, 1986, y, entre nosotros, E. A. Ramos 
Jurado, «Homero pitagorico», Fortunatae 5 (1993), 157-167. 

m Cf. Platon, Fedon 81e ss. Segun explica Socrates, los cuerpos a 
los que son atadas las almas en su andar erratico tienen las mismas cos- 
tumbres que 6stas tern an; las glotonas y desenfrenadas entrardn en el linaje 
de asnos y animales semej antes, las que se han dado a la injusticia ser&n 
lob os o hale ones, las sociables y civilizadas, hormigas y abejas. Pero el li- 
naje de los dioses solo se puede alcanzar desde la filosofia y la pureza. 

689 Frag. B 126 Diels- Kjianz, citado de nuevo por PLUTAnco en So- 
bre comer came II 998C. La reencarnacion es descrita metaforicamente en 
el verso de Empedocles con la imagen del alma revisti6ndose de un vesti- 
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y que produce la transmigration de las almas. Sin embargo, 
Homero a este periodo ciclico y recurrente del renacimiento 
le dio el nombre de Circe 690 , la hija del sol, pues el sol une 
siempre toda muerte con el nacimiento y el nacimiento de 
nuevo con la muerte y asi continua sin detenerse 091 . 

La isla de Eea es la parte y territorio del espacio que re- 
cibe al que muere; al caer en ella las almas primero vagan y 
se sienten extranjeras y se lamentan 692 y no saben donde se 
encuentra el Oeste 

ni por donde el sol que trae luz a los mortales desciende 
bajo la tierra 693 . 

Anhelando por placer el acostumbrado y habitual regimen 
de vida en la came y con la came, caen de nuevo en el ci- 
ceon (kykeon) 694 , donde el nacimiento mezcla y confunde 


do de came, imagen a la que Plutarco vuelve a aludir, por ejemplo, en Es- 
crito de consolation a su mujerbX IE (en la expresion pdlin endyetai). 

690 El nombre se explica etimologicamente porque kirkos o krikos en 
griego significa «anillo», «circulo». La misma interpretation en el pasaje 
citado (126) del pseudo -pi utarqueo Sobre la vida la poesia de Homero. 

691 Como recuerda Sandbach en su nota, el sol como causa del cam- 
bio sublunar, incluyendo el nacimiento y la muerte, es un lugar cormin en 
el pensamiento griego (cf. Platon, Republica 509B; Ajristotelbs, Me- 
teorologicos 107 1 al 5 y Sobre la generation y la corruption B 338b3). 

692 El nombre de la isla de Circe, Aiaie, es puesto en reiacibn con aiai, 
grito griego de lamento. Esta etimologia esta recogida tambi6n en Sobre la 
vida y la poesia de Homero 126, Escolio a Odisea IX 32 y Servio, Co- 
rn entario a la Eneida III 386. 

693 Cf. Odisea X 190-191. 

694 El ciceon es la pocion con la que Circe convirtio a los companeros 
de Odiseo en cerdos (cf. Odisea X 234 ss.). Tambien es la bebida ritual 
empleada en los misterios de Eleusis que es mencionada en el Himno 
homer ico a Demeter. Sobre ella, cf. A. Delatte, Le eye eon, breuvage ri- 
tuel des mys teres d Eleusis, Paris, 1955. En sentido metaforico, Plutar- 
co, en Sobre comer carne IT 996D, compara la pocirna magica de Circe 
con la fuerza que tiene el habito en una vida dada al placer. En Heracli- 
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(kykdo) en una unica cosa lo verdaderamente etemo y lo 
mortal, lo racional y lo pasional, lo celestial y lo terrenal, y 
ellas estan encantadas y relajadas por los placeres que con- 
ducen de nuevo al nacimiento. En este las almas precisan de 
especial buena suerte y grandes dosis de moderation, para 
que, por haber seguido y haberse entregado a las peores par- 
tes o pasiones, no reciban a cambio una vida desafortunada 
y propia de bestias. 

Pues la famosa creencia en el cruce de caminos en el 
Hades 695 se refiere a las tres partes en que se divide el alma, 
la racional, la pasional y la concupiscente, cada una de las 
cuales proporciona el principio y la inclination al tipo de 
vida apropiado a si misma 696 . Y esto no es ya mito o poesia, 
sino verdad y argumentation cientifica. Pues para aquellas 
almas en las que la parte concupiscente, floreciendo en el 
cambio y nacimiento, gobierna y prevalece, dice que la 
transformation se realiza hacia un cuerpo asnal y similar al 
del cerdo y hacia una vida sucia e impura dominada por el 
placer y la gula. Cuando el alma, teniendo la parte pasional 
asaivajada por las duras rivalidades o por crueldades homi- 

to, Alegorias 72, el ciceon es el vaso del placer, del que heben los compa- 
neros de Odiseo, viviendo una vida de cerdos y aniinales. Frente a ellos, 
Odiseo logra imp oner se a la vida disotuta con su phrdnesis . Por otra parte, 
kykeon significa tambien «desorden», «mezcla» (cf, el verbo fykao, «mez- 
clar», « revolver))}. 

695 El triodos es la encrucijada del mundo subtend neo, del que par ten 
los dos caminos, uno a las Islas de los Bienaventurados y otro al Tartaro, 
segun Platon, Gorgias 524a (cf tambien Fedro 108a). La imagen de los 
dos caminos, figurados en la letra Y, representaban en la filosoila pitago- 
rica la eleccion entre la virtud y el vicio (cf. M. C. Waites, «The Allegori- 
cal Debate in Greek Literature», Harvard Studies 23 (1912), 1-46, en esp. 
pag. 9). 

696 Son las tres partes tradicionales del alma segun la division tripartita 
del alma de Platon, to logistikon , to thymoeides y to epithymetikon (cf Fe- 
dro 246a ss., o Republica 434c-441c y 440e~441a). 
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cidas derivadas de algun tipo de discordia o enemistad, llega 
a un segundo nacimiento, llena de amargura reciente y de 
indignation, se lanza a si misma a la naturaleza del lobo o 
del leon, disponiendo su cueipo y adaptandolo corno un ins- 
trumento de defensa a la pasidn dominante 697 . Por ello re- 
sulta especialmente necesario que purifiquemos el alma en 
la cercania de la muerte como en una ceremonia de initia- 
tion, que alejemos de ella toda pasidn vil, que adormezca- 
mos cualquier deseo problematico y situemos lo mas lejos 
posible de la razon envidias, hostilidades e iras y las expul- 
semos de nuestro cuerpo. 

«Hermes de la vara de oro» 698 es la razon 699 , quien, sa- 
liendo verdaderamente al encuentro del alma y mostrandole 
claramente que es el bien, o le aparta y aleja por todos los 
medios del ciceon, o bien, una vez que lo ha bebido, le man- 
tiene en los limites de una vida y talante humanos el mayor 
tiempo posible. 

201 Estobeo, I 49, 61 

Del mismo: 

De nuevo dice, por medio de un enigma, que el lugar 
apropiado para las almas de los que han vivido piamente es- 
ta en la luna, y lo manifiesta claramente al decir 


697 Of. De la tardanza de la divinidad en castigar 565D. 

698 Hermes chrysorrapis, epiteto homed co del dios en Odisea X 277. 

699 En Sobre la vida y la poesia de Homero 126, Hermes, identificado 
con la razon, concede a Odiseo la apdlheia , gracias a la cual el heroe no 
sufre la transformacion de sus compaheros bajo el hechizo de Circe. En 
Heraclito, Alegorias 72, el dios Hermes es tambien el emphron logos . 
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pero a ti a la llanura elisea y a los lunites de la tierra 
los inmortales te envian, alii donde habita el rubio Ra- 
damantis m 

con razon llama «llanura Elisia» a la superficie de la luna 
que esta iluminada por el sol 701 > por que los rayos del sol la 
engrandecen, segun dice Timoteo 702 , y «limites de la tierra» 
a los extremos de la noche. Pues los matematicos dicen que 


700 Odisea TV 563-564, versos citados de nuevo por Plutarco en So- 
bre la cara visible de la luna 942F y 944C, con la misma interpretacidn 
que se lee aqui. En la escatologia homerica tradicional la llanura Elisia o la 
«Isla de los Bienaventurados» es un lugar situado al oeste, al otro lado del 
limite del Oceano, donde son enviados algunos heroes y donde disfrutan 
de una segunda vida. Radamantis era, segun la mitologi'a, hijo de Zeus y 
Europa, soberano del Eliseo; en algunas tradiciones es tambien, junto con 
Minos y Eaco, uno de los jueces del Hades. Por otra parte, en Platon, la 
llanura Elisia el lugar donde son enviadas las almas buenas en espera del 
renacimiento. En Plutarco, segun se relata en el «mito de Sila» de Sobre 
la cara visible de la luna —que tom a muchos elementos de la vision pla- 
tonica del mas alia — , el hombre esta compuesto de cuerpo, alma e intelec- 
to, identificados respectivamente con la Tierra, la Luna y el Sol. Asi, la 
llanirra Elisia, situada en la luna, seria el lugar en el que los buenos, una 
vez producida la muerte terrena, prosiguen su vida feliz en espera de la 
« segunda mueite» o separation del alma y el intelecto. Al respecto v6ase 
A. Perez Jimenez, «Ciencia, religion y literatura en el mito de Si la de 
Plutarco», en M. Brioso, F. J. Gonzalez Ponce (eds.), Actitudes litera- 
rias en la Grecia romana, Sevilla, 1 998, pags. 283-294. 

701 Segun hace notar Sanobach, el autor relaciona etimologicamente 
el tennino elysion con hellos, «sol». 

702 Frag. 13 Diehl. Timoteo fDe un poeta de Mileto (450-360 a. C.) 
famoso por sus nomos y ditii'ambos, a quien Plutarco cita en varias oca- 
siones (cf. W. C. Helmbold, E. N. O’Neil, Plutarch’s Quotations, Ox- 
ford, 1959, s.v.). Precisamente esta referenda a el es uno de los argumen- 
tos, junto con los lugares paralelos y las interpretaciones semejantes de los 
pasajes homer ic os, que, a juicio de Sandhach, abonan la tesis de la auten- 
ticidad de estos textos. 



436 


FRAGMENTOS 


la noche es la sombra de la tierra 703 , que muchas veces al- 
canza ligeramente la luna; asi, dice que el llmite de la tierra 
esta all! donde mas lejos no alcanza la sombra 704 . 

*202 Estobeo, III 1, 199 705 
Opiniones pitagoricas: 

Y nada hay mas propio de la filosofia pitagorica que lo 
simbolico, un tipo de ensehanza compuesto, como en las ce- 
remonias mistericas, de palabra y silencio. De tal manera 
que no dicen, 

cantare para los que comprenden, pero cerrad las puer- 
tas a los profanos 706 

sino que lo expresado tiene luz y sentido para los que estan 
familiarizados con ello, mientras que es ciego y sin sentido 
para los inexpertos. Pues igual que el senor de Delfos ni di- 
ce ni oculta sino que senala, como afirma Heraclito 707 , asi 
tambien lo que parece ser expresado en los slmbolos pitago- 


703 Identic as palabras en Sobre el principio del jrio 953 A; cf. tambien 
Sobre la cara visible de la luna 923B. 

704 Cf. Sobre la cara visible.de la luna 942F. 

705 El fragmento, que estd incluido en el libro I del florilegio de Esto- 
beo en la seccion titulada peri aretes , fue adscrito a Plutarco por Wytten- 
bach por razones de contenido y estilo, Previamente Mkineke lo habia 
alribuido a las Pythagorikai Apophdseis de Aristoxeno. Para Sandbach, 
sin embargo, la atribucidn sigue siendo dudosa. 

706 Orphi corum Fragmenta 334 Kern. Como indica A. Bernabe 
(«PIutarco e il orfismo», en I. Gallo (ed.), Plutarco e la religione , Napo- 
les, 1996, pags. 63-104, esp. pdg. 71), este verso se convirtio casi en un 
pr over bio para referirse a textos no accesibles a todos. Plutarco vuelve a 
citarlo parcialmente en Charlas de Sobremesa 63 6D y en Sobre la E de 
Delfos 39 1C. 

707 Frag. B 93 Diels-Kranz, citado de nuevo en Sobre los or dados de 
la Pitia 404D. 
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licos esta oculto, y lo que parece estar oculto es comprensi- 
ble 708 . 


*203 Estobeo, III 13, 68 

De Temistio de su obra Sobre el alma 709 : 

Otros juzguen si Diogenes dijo correctamente sobre Pla- 
ton «entonce$ ^que utilidad nos aporta un hombre que en tan 
largo tiempo dedicado a la filosofia no ha provocado penas 
a nadie?» 710 . Pues quiza convenga que tambien la palabra 
del filosofo tenga una dulzura que irrite las heridas, como la 
miel 711 . 


708 Sobre la relacion entre las ensenanzas pitagdricas y lo simbolico, 
cf. Isis y Osiris 354E, 3 82 A, y sobre los distintos preceptos y symbola pit- 
hagorica, cf. Sobre la educacion de los hijos 12D, Cuestiones romanas 
28 IB, 300C, Sobre Isis y Osiris 3 64 A, Charlas de sobremesa 727C, frag. 
93, etc. En general, sobre el concepto y usos del enigma y el siinbolo en 
Plutarco, veasen los trabajos ya citados de A. Bernabe «Amigma, ainit- 
tomai : exegesis alegdrica en Platon y Plutarco... » y R. Hirsch-Luipold, 
Plutarchs Denken in Bildern ... (esp. pags. 130-138). 

709 A pesar de que en Estobeo los frags. 203 al 206 estan airibuidos a 
una obra Sobre el alma de Temistio, tradicionalmente han sido considera- 
dos plutarqueos, al igual que los frags. 177 y 178. Sin embargo, mientras 
que para estos suele haber acuerdo en considerarlos pertenecientes al So- 
bre el alma de Plutarco (cf. la n. a estos frags, y Sant>bach, ad locum, 
pags. 306-307), no esta tan claro en lo relativo a los mams. 203-206, que 
en la edition se mantienen entre los incerta. Recientemente, R. M. Pic- 
cionb ha expresado sus dud as sobre la autenticidad de estas reliquias (cf, 
«Plutarco nelTAnthologion di Giovanni Stobeo...», pag. 165, n. 20), 

710 Lo mismo se cuenta en Sobre la virtud moral 452 D, Se trata de 
Diogenes de Sinope el Cmico (400-325 a. C.), celebre por su rechazo a las 
nomias so ci ales y la ironia y mordacidad de sus palabras. Diogenes Laer- 
cio nos ha transmitido diversas anecdotas de sus enfrentamientos con Pla- 
ton. 

711 La miel, de sabor dulce, tienen la propiedad de irritar las heridas, 
igual que las palabras dichas con franqueza (cf. Como distinguir a un adu - 
tador de un amigo 59D y Vida de Focion 2). Precisamente la franqueza o 



438 


FRAGMENTOS 


*204 Estobeo, IV 22, 89 712 

De Temistio de su obra Sabre el alma: 

Pero en verdad este murio por el anhelo de su mujer, a la 
que habia perdido y a la que amaba tanto como elia a el. 
*** 713 y no se permitieron ningun atrevimiento con ella, ni 
de palabra ni de obra, sino que ambos $e mantuvieron de- 
ntro de los limites de lo decoroso, como queriendo demos- 
trar que en un amor honesto hay el mayor respeto. Por ello, 
a mi parecer, ha compartido su vida con ella como marido 
durante mucho tiempo, pues a lo largo de diez anos siempre 
se comporto en la convivencia con justicia. Sin embargo, 
otras mujeres viven con sus maridos, pero no comparten sus 
vidas con ellos 714 , cuando se quejan de sus maridos o se po- 
nen celosas o discuten por asuntos de dinero o hablan mal 
de ellos o evitan, irritadas, las caricias y muestras de afecto. 
De tal modo que si quitaras el tiempo que dedican a hacer 
esto, quedaria un espacio muy breve de convivencia. 

*205 Estobeo, IV 50, 29 

De Temistio, de su obra Sobre el alma: 

Efectivamente Sofocles ha dicho con encanto sobre los 
viejos: 


libertad de palabra (parresia en griego) era para Diogenes lo mas hermo- 
so, cf. Diogenes Lakrcio, VI 69. 

712 Bernakdakis consider 6 que este fragmento podia provenir del 
Erotico plutarqueo, correspondiendo con la gran laguna existente en 
766D. No lo cree asi Sandbacii, quien opina que, si el texto es verdade- 
ramente de Plutarco, con probabilidad provendna de la misma obra que 
los frags. 172-178 y 203, 205-206. 

713 Hay una laguna en el original. 

7,4 Cf. Deberes del matfimonio 142F. 
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un pequeno quebranto mete en cama los cuerpos artcia- 
nos 1[ 5 

Pues la muerte de un anciano se parece a arribar a puerto 
desde alta mar, mientras que la de los jovenes es como caer 
por la borda y naufragar, ya que su alma cae cuando el 
cuerpo es sacudido con violencia. 

*206 Estobeo, IV 52, 45 

De Temistio de su obra Sobre el alma: 

En donde cuentan que el filosofo estoico Antfpatro, cuan- 
do estaba a punto de morir, contaba entre sus experiencias 
producto de la buena fortuna incluso la favorable travesia 
que habla realizado desde Cilicia hasta Atenas 716 . 

*207 Estobeo, III 33, 16 717 

De Plutarco: 

Sobre el concepto de «la contencion de palabras» 718 en 
Homero queda claramente mostrado en los siguientes ver- 
sos, cuando dice: 


715 Edipo Rey 961. 

716 gyp pq 15 , Este m j nuC | OSO y agradecido recuento de los bienes ob- 
tenidos en la vida realizado por Antlpatro en su lecho de muerte es recor- 
dado por Pltttarco en Sobre la tranquilidad del dnimo 46 9D y en la Vida 
de Mario 26. 

717 Wyttembach consider 6 este fragmento parte de los Estudios 
homericos (cf. frags. 122-127), mientras que H. Diels, Doxographi Grae- 
ci .... pags. 97 - 99 , creyo que pertenecia a una obra pseudo -plutarquea que 
pudo ser fuente de Sobre la vida y poesia de Homero 149. Por su parte, F. 
della Corte cree que estariamos mas bien ante una reliquia de una re- 
cension de una obra plutarquea, de la que son versiones tambidn el Papiro 
Lond. 734 y el opiisculo Sobre la vida y poesia de Homero. 

7,8 Es la echemythia («contener las palabras» o «callar lo que no se 
debe decir»), considerada a veces un precepto pitagdrico, cf., por ejemplo, 
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Tersites , de palabra confusa, contente, por mucho que 
seas un agudo orador, no quieras tit solo luchar con un 
rey 719 . 

y cuando dijo Telemaco 

estd dentro alguno de los dioses que habitan el ancho 
cielo 720 

y replied su padre intermmpiendole 

calla, conten ta pensamiento y no trates de hacer averi- 
guaciones; ciertamente es este un derecho de los dioses 
que habitan el Olimpo m . 

Los pitagoricos, dando a esto el nombre de «silencio extre- 
mo» 722 , no contestaban a los que preguntaban sobre los dio- 
ses lo primero que les venia a la cabeza osadamente y a la 
ligera. 


Jamblico, Vida pitagorica XVI 68. En Plutarco es un concepto que re- 
ap are ce en la Vida de Numa 8, en Sobre el entrometimiento 519C, en 
Charlas de sobremesa 728E-F o en Isis y Osiris 378C. La misma interpre- 
tation del silencio homerico como eckemythia pitagorica se lee en el texto 
citado de Sobre la vida y la poesia de Homero (149). Sobre la interprets- 
cion pitagorizante del texto homerico consul tense las notas al frag. 200. 

719 Ilia da JI 246-247, citado tambien en Sobre la vida y la poesia de 
Homero 149. 

720 Odisea XIX 40, citado de nuevo parcialmente en Erdtico 762E. 

721 Odisea XIX 42-43. 

722 El texto de los manuscritos exegesin fue restituido por Gomperz en 
eksigesin, termino no recogido en el diccionario de Liddell-Scott y glo- 
sado por Eustacio en su Comentario a la Odisea XXTV 485 del siguiente 
modo: eksigesis pithagorikos he a hr a sigi («eksigesis es el maximo silen- 
cio entre los pitagoricos»). 
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*208 Estobeo, IV 36, 23 723 

De Porfirio, de su obra Sobre Estigia: 

Y este sauce produce su fruto antes de estar maduro y 
por ello el poeta Io llama «destructor del fruto» 724 . Ademas, 
cuentan que si se suministra su fmto con vino vuelve a los 
que Io beben esteriles, debilita su esperma y marchita el im- 
pulso reproductor 725 . 

209 Estobeo, IV 41, 57 

De Porfirio, de su obra Sobre Estigia: 

Y el alamo negro, segun dicen otros y tambien Plutarco, 
es un arbol triste e incapaz de producir fruto 726 . Por ello, 
tambien Sofocles en unos versos dice: 

no hay que admirar nunca una gran prosper idad de los 
hombres, pues todo hombre pierde su vida, perdurando 
el mismo tiempo que las hojas del alamo negro de del - 
gada corteza 727 . 

210 Estobeo, IV 50, 19 
De Plutarco: 

Los jovenes han de seguir con celo a los ancianos, en 
palabras de Simonides, 


723 El fragmento file considerado plutarqueo por Bernard akis por su 
semejanza con el siguiente. Segiiti conjetura Sands ach, es posible ade- 
mas que en el original de Porfirio el texto fuera seguido por el frag. 209. 

724 Odisea X 510. Cf. tambien Teofrasto, Historia de las plantas III 
1,3. 

725 Cf. Geoponicas XI 13. 

726 Cf. Aristoteles, Sobre el mundo 401a4 y Reproduccion de los 
animates 726a 7; Thofrasto, Historia de las plantas III 4, 2. 

727 Frag. 535 Nauck (593 Pearson; 879a Radt). 



442 


FRAGMBNTOS 


Como corre el potrillo destetado junto a la yegua 728 

Como dice Platon, al referirse al vino mezclado con agna, 
que un dios enloquecido es moderado con otro dios so- 
brio 729 

211 Sincelo, Cronografia I 625 Dindorf 730 

Este 731 mato tambien a Julio Canon, uno de los filosofos 
estoicos, sobre quien los griegos han inventado, a mi juicio, 
una historia extraordinaria. Pues se cuenta que cuando era 
conducido hacia la muerte profetizo imperturbable a uno de 
los companeros que le seguia, de nombre Antioco, de Se- 
leucia, que se le iba a aparecer la misma noche despues de 


728 Frag. 5 Diehl, citado tambien en Moralia 84D, 136A, 446E, 790F, 
997D. 

729 Leyes 773 D. Simil que adquirio casi un caracter proverbial, es cita- 
do tambien en Como debe el joven escuchar la poesia 1 5E, Char las de so- 
bremesa 61 3D, 657E y Si el anciano debe intervenir en politico 791 B. Se- 
gun recuerda Sandbaci-i en su nota, es muy probable que la fuente ultima 
de este fragmento, que ha debido sufrir abreviaciones y alteraciones, sea Si 
el anciano debe inten>enir en politico 79QF-791E, en donde se repiten las 
citas de Simonides y Platon en el mismo contexto. 

730 Patzig aventuro la posibilidad de que este fragmento pertenezca al 
tratado Sobre el alma (cf. tambien A. Garzya, «Plutarco a Bisanzio»..., 
pag. 23). Podrla tratarse de uno de esos «sucesos extraordinarios» de los 
que se habla en el frag. 173 (of. tambien frag. 176). Tambien podria tratar- 
se de un fragmento perteneciente a la Vida de Gayo (Catdlogo de Lam- 
prias, num. 3 1 ) 

731 Se refiere al emperador Gayo Julio Cesar Caligula (12-41 d. C.). La 
historia la recuerda tambi6n Seneca, Sobre la tranquilidad del alma 14, 4- 
10. D. Babut, Plutarque et le Stoidsme..., p&gs. 186-188, compara las 
versiones de la muerte de Canon dadas por ambos autores. Observa que en 
S6neca, como buen estoico, lo que mas se destaca es la ataraxia e imper- 
turbabilidad con que el filosofo acepta su muerte. En Plutarco, por su par- 
te, el acento est& puesto en la cuestion de la inmortalidad del alma y en la 
vision de Antioco. En opinion de este autor, pues, la version plutarque a 
revela unos rasgos platonicos que se superponen a los estoicos. 
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su muerte y que iba a discutir con el asuntos muy importan- 
tes y que tres dias mas tarde Recto, uno de sus companeros, 
seria asesinado por Gayo. Y ello efectivamente ocurrio. A1 
tercer dia aquel fue muerto y Antioco contaba una vision 
noctuma, en la que se le aparecia Julio Canon y le hablaba 
sobre la continuidad del alma y la purisima luz que hay des- 
pues de la muerte, Esto lo cuenta Plutareo de Queronea. 

212 Teodoreto, Curacion de las enfennedades de los grie - 
gos I 468a 732 

Plutareo de Queronea en Beocia ensena que Orfeo, un 
habitante de Odruse, llevo a Atenas las Dionisias, las Pana- 
teneas y tambien las Tesmoforias y los misterios de Eleusis 
y que, acudiendo a Egipto, traslado los rituales de Isis y Osi- 
ris a las ceremonias de Deo 733 y Dioniso 734 . 


732 Sobre este texto, cf. F. Graf, Eleusis und die oiphische Dichtung, 
pags, 22 ss, Recientemente G. Casa mo, en su trabajo «Osiride in Grecia e 
Dioniso in Egitto» (Plutareo e la religione 201-227, pag. 201) ha consi- 
derado arbitraria la inclusion de este texto entre los fragmenta incerta. En 
su opinion no se trata de una obra perdida de la que Teodoreto obtuvo es- 
tas noticias, sino que las tom 6 de Isis y Osiris, No obstante, J. Hani (La 
religion egyptienne dans le pensee de Plutarque, Paris, 1976, pag, 167) 
subraya que Plutarco en su obra jp Osiris no dice explicitamente que 
los ritos de Dioniso y Dem6ier tengan origen egipcio. En general, sobre 
Orfeo y el orfismo en la obra plutarquea, vease el panorama trazado por A, 
Bernabe en su trabajo ya citado «Plutarco e il orfismo, „». 

733 Es decir, la diosa Dem6ter. 

734 Las Dionisias, Panateneas, Tesmoforias y los misterios de Eleusis 
se contaban entre los festivales religiosos mas importantes de los celebra- 
dos en Atenas. Sobre su relacion con Orfeo y Egipto, cf. Herodoto, II 81; 
Diodoro Stculo, I 11,3; Orphica, frag. 237 Kern. 
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213 Teodoreto, Curacion de las enfermedades de los grie- 
gos I 510b 

Los Egipcios y los Fenicios y tambien los Griegos con- 
sideraron que los primeros dioses eran el sol, la luna, el cie- 
lo, la tien*a y el resto de los elementos. Esto lo ensenaron 
Platon 735 , Diodoro de Sicilia 736 y Plutarco de Queronea. 

*214 Tzetzes, Chiliades I 812-820 

Sobre el manto de Antistenes de Sibaris. 

El manto de Antistenes era de la siguiente manera. Era 
un lino 737 , tenido de purpura, de quince codos de largo, con 
animales y dioses y escenas de Persia y Susa, adomadas con 
perlas y con costosas piedras. En una manga tenia a Antis- 
tenes dibujado, en la otra Sibaris, su ciudad. Siendo su due- 
no Dionisio I lo vendio a los Cailagineses por ciento veinte 
talentos en monedas. Me parece que lo cuenta Plutarco 738 . 


735 Leyes S87E. 

1% I 96. 

737 El texto es dudoso. Sand bach traduce «it was lovely as a lily». 

738 En realidad, segun hace no tar Sandbach, el texto se inspira en 
Pseudo Aristoteles, Mirabilium auscultationes 83 8a 15-26, lugar men- 
cionado a su vez por Ateneo, XII 58, quien remite tambien a Polemon. 
En estos texto s el nombre del dueno del lujoso manto es Alois tenes o Al- 
cimenes. 
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215 Marcianus Graecus 196 (= Damascio, Comentario al 
Fedon 1 275-287 Westerink) 

a. Que lo que puede ser conocido no es la causa del co- 
nocimiento, como sostuvo Arcesilao. Pues si ftiera asi, tam- 
bien el desconocimienlo seria causa del conocimiento. 


n9 Estos breves epitomes de contenido psicologico atribuidos a Plu- 
tarco de Queronea aparecen en varios manuscritos cuyo arquetipo es el 
Marcianus graecus 196, de finales del siglo rx. Hasta R. Beutler (cf. 
«01ympiodoros» RE, XVIII, 1, cols. 207 -227 , en concreto cols. 211-219) 
se creyo que pertetiecfan al comentario del Fedon de Olimptodoro, pues 
en este codice se yuxtaponen los comentarios de este al Gorgias, al Primer 
Alcibiades y al Fedon. Sin embargo, actuaimente se consideran parte del 
Comentario al Fedon de Damascio que, junto a su comentario al Filebo , 
esta recogido tambien en el Marcianus gt\ 196. Del comentario de Da- 
mascio conservamos dos series de notas deb id as a dos estudi antes distin- 
tos, la versio 1 y la versio TT (cf. L. G. Westerink, The Greek Commenta- 
ries on Plato's Phaedo, II. Damascius, Amsterdam-Oxford-Nueva York, 
1976, pag. 16). A la primera peilenecen los fragmentos numerados por 
Sandbach como 215 y 216, mientras que la segunda version, mas corta 
tanto por el contenido como por la redaccion, mas breve y resumida, in- 
cluye el extTacto correspondiente con frag. 217. Como hace notar Sand- 
bach (ad locum) para el frag. 2 1 6, el m an user i to no senala cuando acaba el 
texto atribuido al queronense; a diferencia de sus predece sores, que inclu- 
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b. Que el alma no se vuelve a si misnia a la perception 
de las cosas y al error, segun dijeron los de la Estoa 740 . Pues 
^como podria ser el alma causa de su propio conocimiento e 
ignorancia, si no las tiene como principio? 

c. Que solo para Platon es facil dar una explication, al 
atribuir el conocimiento y la ignorancia al olvido y a la re- 
miniscencia. 


yen como plutarqueo mas texto, Sandbach se muestra mas restrictivo en su 
edicion y acepta como plutarqueas unicamente las cinco primer as notas, 
mientras que incluye la sexta y septima como dudosas. Otro gran proble- 
ma de diiicil solucion es la cuestion la autenticidad y atribucion de estos 
textos. Wyttknbach, Duebner y Bernardakis los incluyeron en sus 
respectivas ediciones como parte del tratado Sobre el alma, mientras que 
Sandbach prefiere situarlos entre los incerta. Por su parte, Volkmann 
(Leben, Schriften und Philosophic..., I, pags. XII, XV) considero que po- 
dian ser atribuidos a Plutarco de Atenas, el neoplatonico, adscripcion que 
es totalmente rechazada por Beutler («Plutarchos von Athens», RE, col. 
970). K. Ziegler («Plutarchos», RE, cols. 752-753) duda de la patemidad 
plutarquea y, en cualquier caso, descarta que los textos puedan pertenecer 
a un escrito publicado, dada su negligencia con el hiato; a su juicio podria 
tratarse, a lo sumo, de notas y material es encontrados entre sus papeles. 
Sandbach senala que el paralelo de la anecdota de Germanico parece ser 
indicio de la autenticidad de los fragmentos, que pone en posible relation 
con los nums. 48, 177, 209 6 226 del Catdlogo de Lamprias . Por ultimo, 
Westerink pone de relieve su caracter anecddtico y cree que las notas no 
procederian de un comentario regular (The Greek commentaries on Pla- 
to \s Phaedo , T, pdg. 10). Bn los textos, segun el modelo del Mendn de Pla- 
ton — unica obra de este autor mencionada — se enumeran una serie de 
pruebas encaminadas a mostrar la bondad de la teoria platonica de la re- 
miniscencia para explicar como se produce el conocimiento. Segun la tesis 
platdnica, la invest] gacion y el aprendizaje no son mds que el recuerdo de 
lo visto en los sucesivos nacimientos del alma inmortal; por ello cuando el 
alma aprende/recuerda una imica cosa es capaz, mediante la investigation, 
de encontrar por si misma lo restanie. Sobre estos textos, vease R. M 
Aguilar, «Los supuestos fragmentos plutarqueo s del De anima en Olim- 
piodoro», Humanitas 55 (2003), 29-40. 

740 SVF TT 846. 
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d. Que los conocimientos estan dentro de nosotros, pe- 
ro ocultos bajo el resto de cosas que nos vienen de fuera, 
como en la tablilla enviada por Demarato 741 . 

e. Que tambien investigar y descubrir demuestran que 
la reminiscencia existe. Pues nadie podrla investigar algo de 
lo que no tiene ninguna noeion, ni tampoco lo descubriria, al 
menos investigandolo. Pues se dice que alguien «descubre» 
incluso si ha sido por casualidad. 

f. Que resulta realmente dificil determinar si es posible 
investigar y descubrir, como se avanza en el Menon 142 . Pues 
ni investigamos lo que ya conocemos, ya que seria un traba- 
jo inutil, ni lo que desconocemos, pues incluso aunque to- 
pemos con ello, lo ignorainos. Los peripateticos concibieron 
el «intelecto en potencia» 743 , pero nuestra dificultad residia 
en el conocer y no conocer en acto. Pues, aun concediendo 
que exista el intelecto en potencia, la dificultad es la misma, 
ya que ^como llega a intelegir?, pues o es inteleccion de lo 
que sabe o de lo que no sabe. Los estoicos lo atribuyeron a 
los «conceptos naturales» 744 ; si son en potencia diremos lo 
mismo que en el caso anterior, y si son en acto, £por que in- 
vestigamos lo que ya conocemos? Y si nos sirven para, a 
partir de ellas, investigar otras cosas que desconocemos, 
icomo investigamos lo que no conocemos? Los epicureos 


741 Cf. Herodoto, VTI 239. Demarato, en tiempos de las guerras me- 
dic as, para evitar que fiiera interceptada la carta que enviaba a los lacede- 
monios, escribid el texto grabandolo sobre una tablilla en la madera misma 
y luego la cubrio de cera, ocultando asi los caracteres impresos. 

742 Cf. 80d ss. Efectivamente, en este dialogo Platon esgrime el ar- 
gumento eristico segun el cual no se puede aprender ni lo que se sabe ni lo 
que no se sabe, pues nadie busca saber lo que ya sabe ni es capaz de bus- 
car si no sabe que buscar. 

743 Cf. Aristoteles, Acerca del alma 429a 1 5. 

744 Cf. SVF II 104. 
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introdujeron la nocion de «preconcepciones»; si dicen que 
estas son articuladas, entonces la investigation resulta su- 
perflua y, si las consideran inarticuladas, <?,c6mo investiga- 
mos algo mas alia de las preconcepciones, de lo que no te- 
nemos ningun concepto previo? 745 . 

g. Que el termino «verdad» (aletheia) demuestra que el 

conocimiento es la expulsion del olvido (lethe), lo cual es 

• * ■ 

remimscencia . 

h. Que los que dicen que Mnemdsine es la madre de las 
Musas quieren decir lo mismo, pues las Musas representan 
la investigacion, Mnemosine el descubrimiento 747 . 

i. Que la mayoria, al sostener que ignorar es «tener 
olvidado» (epilelesthai), dan testimonio de la misma idea, 
pues decimos que «se nos ocultan» (lanthdnein) las cosas 
que ignoramos y llamamos a lo ignorado «secretos» (la- 
thraia) 14 *. 

745 Son las prolipseis «preconceptos» o «preconcepciones». Ciceron 
dice (Sobre la naturaleza de Jos dioses I 44) que Epicuro fue el primero en 
usar este t6rmino con este sentido. En la teoria del conocimiento epicure a 
las prolipseis son conceptos mentales generates, producidos por la reitera- 
tion de las impresiones sen sori ales (phantasiai). El conocimiento se pro- 
duce al interpretar las nuevas sensaciones median te la comparacion con 
los preconceptos que heinos adquirido (cf. al respecto, A. A. Long, Lafi- 
losofia helenistica pags. 31-39). 

746 Por la relation ethnologic a entre ambos terminos, la «verdad» es lo 
que no se ha olvidado. 

747 Mnemosine, hija de Zeus y Gaya, es la madre de las Musas, ya en 
Hesiodo, Teogonia 915 ss., y su nombre significa «recuerdo», «memoria» 
(cf Platon, Teeteto 19 Id, y Pseudo Plutarco, De liberis educandis 
9D). En Char las de sohremesa 743 D, Plutarco recuerda que en Quios a 
las propias Musas se las llamaba «memorias» (Mneiai). El origen del ter- 
mino «musas» fue diversamente explicado en la Antigiiedad (cf. al respec- 
to Diodoro Sicijlo, IV 7, 4, y Cornuto, 14). 

748 Los Ires termino s estan relacionados por la raiz lath- («olvidar», 
«pasar desapercibido»), la misma que encontramos en aletheia y lethe. 
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j. Que ademas se cuentan historias de reminiscencias 
de una vida anterior, como la de Miron 749 . 

k. Que tambien son prueba de ello cuantos temen a la 
comadreja, a la serpiente o a la tortuga; dice que el mismo 
ha conocido casos de este tipo. Y el sobrino de Tiberio, ca- 
paz de cazar osos y leones, sin embargo no podia siquiera 
ver a un gallo 750 . Tambibn dice que conocio a cierto vende- 
dor de farmacos que nada sufria por pitones o cobras, pero 
que huia del tabano hasta el punto de gritar y estar fiiera de 
si. El medico Temison trataba cualquier enfermedad, pero 
s61o con que alguien nombrara la hidrofobia, se perturbaba 
y sufria iguales sintomas que los que la padecen. Afirma 
que la causa de estos fenomenos es la reminiscencia de una 
experiencia anterior. 

l. Que las mas fuertes experiences anteriores marcan 
los recuerdos para dos nacimientos, como el caso de Pole- 
marco y los de Corinto cuando el gran terremoto y la ins- 
cripcibn en la tumba de Demetrio en Amorgos. 

m. Que experimentan algo similar los que temen a los 
rios mas que al mar o los que se periurban en las alturas. 

216 Marcianus Graecus 196 (= Damascio, Comentario al 
Fedon I 288-292 Westertnk) 

Otras pmebas del mismo: 

a. Que los nihos recibn nacidos no sonrien y miran con 
fiereza hasta casi las tres semanas y pasan durmiendo la 
mayor parte del tiempo; sin embargo, muchas veces en sue- 
nos rien y se ponen de buen humor. ^De que otro modo su- 

749 Cf. Eneas de Gaza, Teofrasto o Didlogo sobre la inmortalidad del 
alma, pag. 19 (Boissonade), 

750 El odio de Germanico, hijo de Druso y sobrino de Tiberio, hacia los 
gallos se recuerda tambien en Sobre la envidiay el odio 537 A. 
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cede esto sino porque el alma es apartada en ese momento 
del torbellino del animal y tiene emociones debidas a sus 
experiences anteriores? 

b. Que tambien las aptitudes naturales para tal cosa o 
para tal otra se explican de la misma manera. 

c. Que decir que algo es asi «por naturaleza» es una 
afirmacion obtusa, poco profesional y sirve para contestar a 
cualquier cosa. Es preciso, no obstante, indagar que es «ser 
por naturaleza». Pues cada cosa es por naturaleza de una 
manera, como la naturaleza del alma rational es reconocer 
lo presente a partir de lo que conocio anteriormente. 

d. Que el conocimiento de las cuestiones que indaga- 
mos lo obtenemos de dentro lo manifiesta claramente el 
hecho de que miramos hacia dentro cuando estamos concen- 
trados en un deseubrimiento. 

e. Que la alegria que obtenemos de los descubrimientos 
significa el reconociiniento de la verdad, para nosotros to- 
talmente propia, que entretanto estaba como perdida. 

* f. Que Bion dudaba, en relation con el error, si tam- 
bien el se produce por medio de la reminiscencia, como su 
contrario, o no. Y tambien sobre que era la irracionalidad. 
^Acaso debe decirse que surge por medio de una imagen de 
la verdad? ^Y que esta imagen es aquello que nadie conside- 
raria verdadero, si no conociera de algiin modo lo verdade- 
ro? 

*g. Que Estraton 751 se preguntaba, si existe la reminis- 
cencia, por que no llegamos a conocer sin necesidad de 
pruebas y por que nadie se convierte en flautista o en citare- 
do sin entrenamiento, o acaso ban existido autodidactos, 
como Heraclito el labrador egipcio, Femio de Homero o el 


751 Frag. 126(Wehrli). 
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pintor Agatarco. Porque las almas, poseidas por un gran so- 
por en el nacimiento, requieren mucho entrenamiento para 
que se produzca la reminiscencia, Y por ello necesitan obje- 
tos sensibles. 

217 Marcianus Graecus 196 (= Damascio, Comentario al 
Fedon II 28 Westerink) 

Coleccion de diferentes argumentos que demuestran que 
el aprendizaje es reminiscencia, tornados de Plutarco de Que- 
ronea: 

a. Si pensamos en una cosa a partir de otra. Pues no po- 
driamos hacerlo si no la hubieramos conocido previamente. 
Argumento platonico 752 

b. Si anadimos a los objetos que percibimos lo que les 
falta. Tambien esto es platonico 753 . 

c. Si los ninos aprenden mas facilmente, porque tienen 
mas cerca la vida anterior en la que el recuerdo se mantema. 
El argumento es obvio. 

d. Si unos son mas aptos para un tipo de aprendizaje y 
otros para otto. 

e. Si muchos aprenden de forma autodidacta destrezas 
completas. 

f. Si muchos ninos rien cuando duermen, pero no lo 
hacen aun cuando estan despiertos. Y muchos han dicho co- 
sas en suenos que de otro modo aun no decian. 

g. Si algunos, aunque son valientes, sin embargo temen 
cosas normales, como a la comadreja o al gallo, y ello sin 
ninguna causa aparente. 

752 Socrates es grime ante Simias este mismo argimiento para mostrar 
que el conocimiento es recuerdo en Fedro 73c-d y 74c. 

753 Tambien es una argumentacion socratica en Fedro 74d-e. 
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h. Si de otra manera el descubrimiento seria imposible; 
pues nadie investigaria lo que sabemos ni lo que no sabemos 
en absoluto previamente, pero no podriamos descubrir lo 
que no sabemos, 

i. Si la verdad (alitheia) es el encuentro con el ser por 
medio de la eliminacion del olvido (lithe). Este es un argu- 
ment) verbal. 

j. Si la madre de las Musas es Mnetnosine, porque el 
motivo de nuestras indagaciones es la memoria no articu- 
lada. 

k. Si no investigamos lo que es imposible conocer. Pero 
el argument) de nuevo se basa en el descubrimiento. 

L Si el descubrimiento es siempre del ser, porque es de 
representaciones mentales, y ^donde existen estas?, ^acaso 
no es claro que en el alma? 
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Aleman, 1133B, 1135C, 1136B, 

F. 

Alejandria, cf. Soterico. 


Alejandro, 1132E; frag. 99. 
Aniasis, frag. 89. 

Amonio Sacas (neoplatonico), 
frag, 184. 

Amorgos, frag. 217. 
Anaximandro, frag, 179. 
Anaximenes, ffag. 179. 
Andama, ffag. 12. 

Andreas de Corinto, I137F. 
Anliarao, ffag. 115. 
Anfidamante, frag. 84. 

Anfipn, 1 13 IF. 

Anf/trite, ffag. 193. 

Anibal, frag. 2. 

Ante don, cf. Antes. 

Antes de Antedon, 1 132A. 
Anticlides, 1136A. 

Antigenidas, 1138A-B. 

Antilo, ffag. 176. 

Antioco de Seleucia, frag. 211. 


* Abreviaturas: DT: Si el deseo y la tristeza pertenecen al alma o al 
cuerpo; EA : Si el elemeto qfectivo es una parte o una f acid tad del alma 
humana: ifag(s).: fragmento(s). 
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Antiope, 1 132 A. 

Antipatro, frag. 206. 

Antisa, 1141 C; cf. Terpandro. 
Antistenes (de Sibaris), ffag, 214. 
Antistenes (filosofo), frag. 134. 
Apodeixeis (Fiestas), 1134C. 
Apolo, 11 32 A, 1133D, 1135F, 
1 136A-B; frags. 103, 115, 
133, 143, 157-158, 194. 
Apolonia, frag. 179. 

Apolonio de Perge, ffag. 196. 
Apotketos (nomo), 1 132D, 1 1 33B. 
Aquiles, 1145D-F, 1146A; DT 
8 . 

Arcadia, 1134C; frags. 78, 86, 

191. 

Arcesilao, bags. 152, 181, 215. 
Ardalo de Trecen, 1 133 A. 

Ares, 1137A, 1141B; ffag. 157. 
Aretusa (fuente de), ffag. 8 1 . 
Argos, 1132A, 1134 A-C; ffag. 

158; cf. Sacadas. 

Aristides, frags. 140, 159. 
Aristipo, frags. 42, 179. 
Aristofanes, 1142A. 
Aristomenes, ffag. 12. 

Aristoteles, 1139B, 1139D, 1139F; 

EA 2; frags. 53,72, 82,122. 
Aristoxeno, 1134F, 1136C-E, 
1142B, 1146F. 

Arquero (Apolo), 1131E, 1146C. 
Arquiloco, 1132E, 11 33 A, F, 
1134D-E, 1140F, 1141 A; 
ffag. 40. 

Arquitas, 1 147 A; ffag. 40. 
Artemis, 1132A; ffag. 157. 


Ascra, ffag. 82. 

Asia, 1133C. 

Alenas, frags. 157, 184, 206, 
212; cf. Damon, Dracon y 
Lamprocles. 

Atenea, 1136B, 1137A; frags. 

36; — Poliada, ffag. 158. 
Atenea, Nomo de , 1 143B-C. 
atenienses, frags. 71, 86, 101, 
103, 105, 142, 158, 171, 179. 
Atica, frag. 27. 
aticismo, frag. 186. 

Ayante, ffag. 36. 

Baquilides, 1136F. 

Beocia, frags. 157, 212. 

Beocio (nomo), 1132D. 
beocios, frags. 34, 64, 71. 

Bion, frag. 216. 

Biton, frag. 133. 
bizantinos, frag. 49. 
Boedromion (mes), frag. 142. 
Bosforo, frag. 49. 

Brondnea Casa (templo de Ate- 
nea), ffag. 126. 

Bucation (mes), ffag. 7 1 . 

Cabrias, frag. 142. 
calcedonios, frag. 49. 

Calcis, frags. 81, 84. 

Calicles, frag. 199, 

Calimaco, frag. 158. 

Calitfa, ffag. 158. 

Cano, cf. Julio Cano. 

Canto cuadruple , Nomo del \ 
1132D. 
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Canbdis, frag. 178. 

Cameades, frag. 193. 

Cameas (fiestas), 1133C. 

Cairo , Nomo del 1 133E-F. 
Castor , Melodia de, 1 140C. 
Catdlogo de mustcos famosos, 
1 13 IP. 

Caton, frags. 49-50. 

Ceflro, frag. 81. 

Celeo, frag. 24. 

Cepion, 1133C. 

Cepion, Nomo de, 1132D. 
Ciceon (pocima de Circe), frag. 
200 . 

Ciclope, frag. 121. 

Cidipe, frag. 133. 

Cilene {monte de Arcadia), frag. 
191. 

Cilicia, frag. 206. 

Cinegiro, frag. 140. 

Cinesias, 1141E. 

Cinoscefalos, frag. 9. 

Circe, frag. 200. 

Cirene, frag. 179. 

Citera, cf. Jenodamo. 

Citeron, frag. 157. 

Cleobis, frag. 133. 

Clonas, 1132C, 1133 A, 1134B. 
Colofdn, frag. 179; cf. Meles y 
Polimnesto. 

Corcira, cf. Demodoco. 

Core, frag. 24. 

Corina, 1 136B. 

Corinto, frag. 215. Cf. Andreas. 
Corope (ciudad de Tesalia), frag. 
115. 


Coropeo (epiteto de Apolo), frag. 
115. 

Crates, 1133E; frag. 10. 

Creta, 1134D, 1146B; cf. Tale- 
tas. 

cretense, frag. 1 13. 

Crexo, 1135D, U41B. 

Crisipo, frags. 125, 193. 

Crono, 113 1C, 11 47 A. 

Dactilos Ideos, 1132F. 

Daifanto, frag. 11. 

Damon de Atenas, 1 135E. 
Danao, 1 MOD; frag. 158. 

Danes (rio), frag. 187. 

Dedalas (festival), frag. 157. 
Dedale, frag. 157. 

Delfos, 1132A, 1136B, 1146C; 
frags. 133, 202; cf. Fila- 
mon. 

Deliacas, 1136A. 

Delos, 11 36A-B; frag. 158. 
Demarato, frag .215. 

Demeter, frags. 24, 67. 
Demetrio, frag. 215. 

Demetrio el Palido (comentaris- 
ta de Nicandro), frag. 115. 
Democrito, DT 2; frag. 179. 
Demodoco de Corcira, 1 132B. 
Deo (Demeter), frag. 212. 
Diodoro de Sicilia, frag. 213. 
Diodoto, DT 6. 

Diogenes (de Apolonia), frag. 
179. 

Diogenes (el Cinico), frag. 203. 
Dionisio de Tebas, 1 142B. 
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Dionisio Tracio, frag. 78. 
Dionisio Yambo, 1I36C. 
Dioniso, frags. 24, 128, 157, 
212 . 

Diosa Madre (Cantos a la), 
1137D, 1141B. 

Dorion, 1138A-B. 

Dracon de Atenas, 1 136F. 

Eea (isla), frag. 200. 

Eetion, 1145E. 
efesios, frag. 69. 
egipcio, frags. 102-103, 112, 157, 
190,213,216. 

Egipto, frags. 60, 212. 

Elea, frag. 179, 

Elegoi (nomo), 1132D. 

Eleusis, frags. 27, 60, 212. 
Elisia (Ilanura), frag. 201. 
Empedocles, frags. 24, 179, 
200 . 

Endrome (composition), 1 1400. 
Endymdtia (fiestas), 1134C. 
Eolio (nomo), 1 132D. 
Epaminondas, frag. 1 . 

Epicure, frags. 123-124, 179. 
Epifanias, 1 136 A. 

Epimenides, frag. 26. 
Eratostenes, frag. 132. 

Eridano (rio), frag. 1 89. 
Erisicton, frag. 158. 

Eritrea, frag. 84. 

Escala de las libaciones, 1 1 35 A. 
Escelmis, frag. 158. 

Escipion (Africano el Mayor), 
frag. 2. 


Escipion (Africano el Menor), 
frags. 3, 4. 

Esfmge, frag. 136. 

Esparta, 1133C, 1134B-C, 1142E, 
1146C; frag. 90. 
espartanos, frag. 86. 

Esquilo, 1137E; frags. 130, 193. 
Estenias (fiestas), 1140C. 
Estenio, cf. Zeus. 

Estesicoro de Himera, 1132B, 
1133F, 1135C. 

Estigia, frags. 208-209. 

Estraton, DT 4; frag. 216. 

Eta (monte), frag. 8. 
etolios, frag. 49. 

Eubea, frags. 115, 157; cf. Lino. 
Euripides, frags. 128, 136. 

Femio, frag. 216; — de Itaca, 
1132B. 

fenicios, frag. 213. 

Ferecrates, 1141D. 

Filamon de Delfos, 1132A, 
1133B. 

Filoxeno, 1135D, 114 1C, 11 42 A, 
1142C; frag. 134. 

Flaco, frag. 49. 

Flia, cf Trasilo. 

Fliunte, frag. 24. 
focenses, frag. 1 1 . 

Focide, frag. 11. 

Focion, 1 13 IB. 

Frigia, 1133D; cf Libro sobre 
Frigia. 

ffigios, fi*ag. 157. 

Frinico, 1137E. 



INDICE DE NOMBRES PROPIOS 


457 


Frinis, I133B, 1141F. 

Fulvio, frag. 3. 

Gamelion (mes), frag, 71. 

Gayo (Caligula), frag. 211. 
Gigantes, frag. 189. 
Gimnopedias (fiestas), 1134B. 
Glauco de Italia, U32E, 1133F, 
1134D-E. 

Gorgias, frags. 99, 186, 192, 197. 
Gortina, 1134B; cf. Taletas. 
Gracias, 1136A. 

Graco (Gayo), frags. 3, 4. 

Graco (Tiberio), frag. 3. 

Gran Diosa, frag. 24. 

Grecia, 1133E; frag. 192. 
griegos, frags. 7, 36, 157, 173, 
179, 190, 211, 213. 

Hades, frag. 200. 

Hamionides, frag. 1 10. 

Hefesto, 1132B; frag. 194. 
Helena, frag. 134. 

Helicon, frags. 82, 84. 

Hera, frags. 31, 133, 157-158. 
Heracleon, frag. 176. 

Heracles, 1136B, 1146A; frags. 
6-8,26, 121. 

Heraclides, 113 IF, 1132C; DT 
5. 

Heraclito (filosofo), frags. 100, 
129, 178,202. 

Heraclito (primer agricultor), frag. 
216. 

Hercules, cf. Heracles. 

Hermaio (mes), frag. 7 1 . 


Hermes, frag. 200. 

Hermione, cf. Laso. 

Hermipo, frag. 26. 

Herodoro, frag. 26. 

Herodoto, frag. 12. 

Hesiodo, frags. 30, 38, 40, 42, 
44, 47, 49, 57, 62, 67, 79, 
81-82, 84, 90, 99-103, 108, 
110, 157, 178. 

Hestia (altar de), frag. 48, 

Hiagnis, 1132F, 1133E, 1135F. 

Hiampolis, frag. 11. 

Hierax, 1140D. 

Higuera, Nomo de la, 1 133F. 

Himera, 1 133F; cf. Estesicoro. 

Hipias, frags. 155, 156. 

Hiponacte, I133D, 1134A; frag. 
40. 

Homero, 113 ID, 1132C, 1132F, 
1133C, 1145D-F, 1146C, 
1146E, 1147A; frags. 3,22, 
31, 45, 47, 79, 110, 122- 
123, 129, 141, 157, 177- 
179, 193, 200-201, 207- 
208,216. 

Homs, DT 6. 

Ideos, cf. Dactilos. 

Ilitia, frags. 157, 188. 

Io, frag. 190. 

Iris, frag. 136. 

Isis, frag. 212. 

Istro, 1136A, 

Itaca, frag. 152, cf. Femio de 
Itaca. 

Italia, 1132 E, 1134E; cf. Glauco. 
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Jenocrates, frags. 57, 85, 99. 
Jenocrito de Locros, 1134B-C, 
1134E. 

Jenodamo de Citera, 1 134B-C. 
Jenofanes, frags. 40, 179. 
Jenofonte, frag, 138. 

Jeijes, frag. 140. 
jonios, frags. 71, 190. 

Jor (rio), frag. 187. 

Jordan (no), frag. 187. 

Joven, of. Olimpo. 

Julio Cano, frag, 211. 
jimcos, Nomo de los, 1 133B; cf. 

Schoinion . 

Jupiter, frag. 7. 

Justicia, 1141D, 1141F. 

Kepion (nomo), 1132D. 
Komdrchios (nomo), 1 132D. 

lacedemonio, frags. 12, 35, 47, 

66 , 86 . 

laconios, frag. 126. 

Lampis, frag. 59. 

Lampro, 1 142B. 

Lamprocles de Atenas, 1 136D. 
Laso de Hermione, 1 1 4 1 C. 

Lei an to, frag. 84. 

Leneas (festival), frag. 71. 
Leneo (mes), frag. 71. 
Leontinos, frag. 186. 

Lesbos, 1 133C. Cf. Periclito. 
Leto, 11 32 A; frag. 157. 

Libro sobre Frigia, 1 132E. 
Licurgo, frags. 47, 57, 62. 
Lindos, frag. 158. 


Lino de Eubea, 1 132A. 

Lisias, 1 13 1C, E, 1135E, 
1146D. 

Locros, 1 134B, E; cf. Jenocrito. 

Macedonia, frag. 191. 

Maoris (nodriza de Hera), frag. 
157. 

Madre, cf. Diosa. 

Mantinea, 1137F, 1 142E; cf Tir- 
teo. 

Marsias, 1132F, 1133D-E, 1135F. 
Mases, 1133E. 

Mecenas, frag. 1 80. 

Megara, cf Telefanes. 

Megilo de Agrigento, 1 136F. 
Melanipides, 1136C, 1141C-E. 
Meles de Colofon, 1 133 A. 
Melias (ninfas), frag. 30. 
Menandro (comico), frag. 134. 
Mesenias (Guerras), frag. 12. 
Metrodoro (de Quios), frags. 1 79. 
Metrodoro (epicureo), frags. 40, 
Midas, frag. 140. 

Mileto, 1 141 F; frag. 175. 
Mimnermo, 1134A. 

Minos, frag. 140. 

Miron, frags. 215. 

Misios , Los (ditirambo de File- 
xeno), 1142F. 

Mnemosine, frags. 215, 217. 
Musas, 1132A-B, 1147A; frags. 

82, 84, 143, 194,215,217. 
Musica, 1 141D, F, 11 42 A. 

Naxos, frag. 142. 
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Nemesis \ frag, 3 1 , 

Neocles, frag. 1 79. 

Nestor, frag. 22. 

Nicandas, frag. 176. 

Nicandro, frag. 115. 

Nicomaco, frag. 134. 

Ninfas, frags. 30, 143, 157. 
Niobe, 1136C. 

Numa, frag. 47. 

Numancia, frag. 3. 

Nunfidio Sabino, frag. 5. 

Odiseo, frags. 121, 141, 178. 
Odruse, frag. 212, 

Olimpico (estadio), frag. 7. 
Olimpico (Jupiter), frag. 7. 
Olimpo, 1132E-F, 1133D-F, 
1134E-F, 1135B, F, 1136C, 
1137A-B, D, 1141B, 1143B; 
frags. 191,207. 

Olimpo el Joven, 1 133E. 
Onesfcrates, 1131C, E, 1132D, 
1135E. 

Orcomeno, frag. 82. 

Orfeo, 1132F, 1133A,F, 1134E; 
frags. 101,212. 

Orope (ciudad de Eubea), frag. 
115. 

Oropeo (Apolo), frag. 115. 

Ortia (melodia), 1 140F, 

Ortio (nomo), 1 133F, 1 134C-D. 
Osiris, frags. 112, 212. 

Pan, frag. 143. 

Panateneas (fiestas), 1 1 3 4 A; frag. 
212 . 


Pancrates, 1137E. 

Panecio, frag. 86. 

Panfo, fi*ag. 62. 

Parmenides, frag. 179. 
Patrocleas, frags. 177-178. 
Pausanias (general espartano), 
frag. 126. 

Peanes, 1136C. 

Pelene, 1 142E. 

Peleo, 1145E. 

Pelusia, frag. 102. 

Peprdmene (destino), frag. 2 1 . 
Perlclito de Lesbos, 1 133C-D. 
Peripato (filosofos del), 1 13 IF. 
Persefone, frag. 83. 

Persia, frag. 214. 

Piero de Pieria, 1 132A. 

Plndaro, 1133B, 1134A, D, 
1136C, F, 1137F, 1140F, 
1 142B-C; frag. 65. 

Piras, frag. 158. 

Pirro, frag. 2. 

Pisa, frag. 7. 

Pitaco, frag. 89. 

Pitagoras, 1144F, 1147A; frags. 
7, 200. 

Pithoigia (fiestas de las A n tes- 
ter i as), fi*ag. 54. 
pltico(s) 1 1 32E, 1 1 34A, 1 1 3 8 A. 
Pitoclides, 1 1361), 

Pi ton, 1 136C. 

Pitos (demos), frag. 62. 

Platea, frag. 157. 

Platon (comico), frag, 3 1 . 

Platon (Filosofo), 113 IE, 1136C, 
1136E-F, 1 1 38C-D, 1139B, 
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11 47 A; DT 1; frags. 23,26, 
32, 57, 62, 85, 87, 99, 129, 
136, 147, 157, 195, 198- 
200, 203,210,213,215, 

Poesia, 1141D. 

Polemarco, frag. 215. 

Poliada, cf. Atenea. 

Policefalo (nomo), 1133D-E, 

Poliido, 1138B. 

Polimnesto, Cantos de, 1132D. 

Polimnesto , Nomos de, 1 133 A. 

Polimnesto de Colofon, 1132C, 
1133A-B, 1134A-D, 1135C, 
1141B. 

Poseidon, frag. 106. 

Posidonio, DT 6. 

Pratinas, 1133E, 1134C, 1142B, 
1146C. 

Proclo, frag. 58. 

Prometeo, frag. 27. 

Proto el Laconio, frag. 1 . 

Quilon, frag. 174. 

Quios, frag. 179. 

Quiron, 1145E, 11 46 A. 

Radamantis, frag. 201. 

Recto, frag. 211. 

Repubiica (de Platon), 1136C, 

Riano, frag. 12. 

Rodas, frag. 182. 

romanos, frags. 3, 47. 

Sacadas de Argos, 1134A-C, 
1135C, 

Safo, 1136D, 


Salamina, frag. 142. 
samios, frag. 158. 

Sardanapalo, frag. 140. 
Schoinion (nomo), 1132D. Cf. 

Juncos ; Nomo de los. 
Seleucia, frag. 211. 

(Severo), frag, 182. 

Sibaris, frag. 214. 

Sicilia, frag. 68. 

Sicion, 1132A, 1134B. 
Simonides, 1I36F, 1137F; frag. 
210 . 

Sirio (astro), frag. 80. 

Sobre la musica, 1136C, 1136E. 
Socrates, frags. 32, 40, 67, 134, 
140, 171. 

Sofocles, frags. 130, 205, 209. 
Sositeles, frag. 176. 

Soterieo de Alejandria, 113 1C, 
1135D-E, 1146D. 

Susa, frag. 214. 

Tales, frag. 179. 

Taletas de Gortina (Creta) 1133F, 
1134B-E, 1135C, 1146B. 
Tamiris o Tamiras, 1 132 A. 
Tebas, 1133A; frag. 9; cf Dio- 
nisio y Telesias. 

Tegea, 1133A. 

Telefanes de Megara, 1 138 A. 
Telemaco, frags. 141, 207. 
Telesias de Tebas, 1 142B. 
Temison, frag. 215, 

Temistocles, frag. 50. 

Tempe, 1136B. 

Teoffasto, DT 2. 
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Teoffasto (Pseudo), frag. 17. 
Teon, frag. 115. 

Teipandro de Antisa, 1132C-F, 
1133A-D, 1133F, 1134B, 
1134E, 1135C, I137A-B, 
1140F, 1141C, 1146B. 
Terpandro , Nomo de, 11 3 2D. 
Tersites, frag. 207. 

Tesalia, frags. 115, 126. 
Tcsmoforias (fiestas), frag. 212. 
Tespias, frag. 82. 

Tiberio (emperador), frags. 182, 
215. 

Tiberio, cf. Graco. 

Tifon, frag. 107. 

Tigelino, frag. 5. 

Timeo (de Platon), 1 138C. 
Timocrates, frag. 40. 

Timon, frags. 177-178. 

Timoteo, 1132D, 1135D, 1138B, 
1I41C, 1141F, 1 142C; frag. 
201 . 

Tirinto, frag. 158. 


Tirteo de Mantinea, 1 337F. 
Titanes, 1132B, 

Torebo, 1136C. 

Trasilo de Flia, 1 137F. 

Tratados historic os, 1136D. 
Trecen, cf. Ardalo. 

Trimeres (nomo), 1 132D, 1 134B. 
Triptolemo, frag. 24. 

Triton (rio), frag. 1 57. 

Trofonio, frag. 133. 

Troqueo (nomo), 1132D. 

Troya, 1 132B. 

Yambo, cf. Dionisio. 

Yortio, frag. 180. 

Zenon (de Elea), frag. 179. 
Zenon (estoico), frags. 42, 193. 
Zeus, 1132A, 1136E; frags. 7, 
25,30,38,46, 67, 157. 

Zeus Estenio, 1140D. 

Zeuxis, frag. 134. 
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